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ALLAH IN İSİM VE SIFAİLARININ İSBAT: 


Üstäd, imam, alim, alläme ve Şeyhülisläm Takıyyüddın Ebü'l-Abbäs 
Ahmed b. Abdilhalım b. Abdisseläm b. Teymiyye el-Harranı -Allah 
O'ndan raz olsun ve O'nu hoşnut eylesin- der ki: 


Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamdeder, O'ndan yardım ve 
mağfiret dileriz. Nefislerimizin şeıierinden ve amellerimizin 
kötülüklerinden O'na sığınınz. Allah'ın hidayette kıldığını saptıracak, 
saptırdığını da doğru yola getirecek yoktur. Tek olan ve ortağı 
bulunmayan Allah'tan başka hakkıyla kulluk edilecek ma'büd 
olmadığına, Muhammed'in de O'nun kulu ve Resulü olduğuna şehadet 
ederim. -Allah O'na, ailesine ve ashabına rahmet eylesin-. 

İmdi: Arzularını yerine getirmeyi görev bildiğim baz kimseler,baz 
meclislerde benden d inled ikleri: 


- Tevhid ve äfatiar, 

- Şer 1 (dini emir) ve Kader mevzulanndaki konuşmalann 
muhtevaanı yazmamı istediler. 

Zira bu iki meselenin tahkikine ihtiyaç ve bunlarda çokça ihtiläf 
vardı. (Konulann önemi dolayıayla ve bu hususta birb irin i tutmayan çok 
şey söylendiği için, onlara cevap vermek kaçınılmazoldu.) 

Aynca, herkesin buna ihtiyacı olduğu, -bu konulara ilişkin- 
doğrusunu yanlışından a yırt etmeye muhtaç olduklan bir ta kim fikir ve 
sözlerin, tefekkür, irade, ilim ve ibadet ehlinin hatınna kaçınılmaz 
biçimde geldiği, özellikle de bu mevzua doğru olarak bir, yanlış biçimde 
bin bir kişinin daldığı ve gönüllere, bu mevzu ile ilgili onlan tüıiü hatalana 
sevk eden pek çok şüphelerin anz olduğu inkar edilemez bir gerçektir. 
(Özellikle bu konulara giren pek çok kimse hakla bätılı birbirine 
kanştırmış, kalblere çeşitli sa pıklıkla nn doğurduğu bir takım şüpheler anz 
olmuşsa bu konular üzerinde durmakdaha birönem arzetmektedir.) 

(Hakikat şu ki, "iman" ve "tevhid" in realite kazanabilmesi için her 
ikisind e de sevginin kalbin ta derinliklerinden kaynaklandığı gibi amelin 
de kalpten kaynaklanması gerekir. 

Öte yandan dinin ta ma men Allah'a has kılınmaa gerekir. 

Amelsiz bir din, din değildir. Çünkü din kavramı ibadet ve itaati 
iç e rir. 


ı 


Nitekim Cenäb-ı Hak iki surəyi ta ma men bu iki konuyla ilgili ola ra k 
indirmiştir. (Bkz. Şeyh'ül-isläm ibni Teymiye, Tefsır'ü Süret'ül-İhläs. Eser, 
Dahüs-Selefiye yayınevi tarafından baslmıştır.) 

1 - "Kulhüvellahü ehad" ve 


2 - "Kulyä eyyühelkäfirun sü re leri. 


Bu sürelerden: 

- İlki söz ve amelin tevhidini, 

- ikincisi ise amel ve irad enin tevhidini anlatır. 
Sözedilen birinci sürede şöyle buyurulma ktadır: 


"De ki: O Allah bindir” "Allah sameddir 


"Kendisi doğuımamıştrve baş ka sı taıalindan doğurulmamıştr." 

"Hiçbirşey O'nun dengi olmamıştr." (ihläs, 112/ 1-4) 

Cenäb-ı Hak bu tevhidi söylemeyi emrettikten sonra ikinci İhläs 
süresinde de şöyle buyurmuştun 

"De ki: Ey käfiriert" 

"Ben sizin taptklannıza ibädetetmem" 

"Siz de benim ibädetettiğime, ibädetedenlerdeğ ilsiniz." 

Ben kesinlikle sizin taptklannıza ibädetedecekdeğilim." 

"Siz de benim ibädetettiğime ibädetedecekdeğ ilsiniz." 


"Sizin dininiz size, benim dinim banadır." (Käfinün, 109/1-6) (Bkz. 
Şeyh'ül-isläm İbni Teymiye, İktidau's Srat'ıl-M usta kim li Muhalefeti 
Eshab'ıl-Cahıym / Tuhfetu'l-lrakıyye/) 


(İhläs Süresi ve Käfinün Süresi bir arada İhläs Süreleri olarak da anılır. 
Bu süreler tevhidin bir nevi özeti olduğu için faziletli görülmüş, Hz. 
Peygamber'den, "İhläs Suıesi'nin Kur'än'ın üçte birine. Kafirun Süresi' nin 
ise dörtte birine denk olduğuna" dair hadısler rivayet olunmuştur, bk. 
Buhän, "Fedä'ilü'l-Kur'än", 13; 'Tevhıd", 1; Müslim, "Müsäfinn", 259; Tirmizı, 
"Seväbü'l-Kur'än", 9, 10, 11; Nesäl, "iftitäh" 69; Därirmı, "Fedä'ilü'l-Kur'än", 
24; Muvatta', "Kur'än", 17, 19; Ebü Dävüd, "Vitr", 18; "Salät", 353; İbn 
Mäce, "Edeb", 52.) 


(Haber ve inşä, dil bilimində b irb irinin karşıtı olarak kullanılan iki 
ifade ka te g o risid ir. Birdilde bulunan ifadeler, bu ifadelerin delälet ettiği 
şeyle irtibatlan açısından iki kısma aynlmış, bunlardan birincisi, dış 
dünyada mevcut olan veya mevcut olacak bir şeye delälet edəni 
ifade etmek üzere haber olarak isimlend irilmiş, ikincisi "dış dünyada 
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mevcut olan hetlıangi bir şeyi ifade etmeyip anlamını teläffiızu ile 
oluştuıan ıfadeleı ' 1 manäanda inşa olarakadlandınlmıştır. Bu sebeple bir 
dildeki bütün ifadeler, doğrulanıp doğrulanamayacağı kriterine bağlı 
ola ra k ihbän ve inşäı olmak üzere ikiye bölünmüş, ihbän ifadeler, 
doğrula na bilir - yalanla na bilir ifadeler kategorisini belirten teknik terim 
olurken inşäı ifadeler, doğrulanıp - yalanlanamaz ifadeler kategorisini 
belirtmek için kulla nılmıştır.) 

Alla hin Sfatlan Konusunda Selefin Tutumu: 

Birin c isin de -ya ni sıfatlar konusunda tevhtdde- e sa solan: 

Gerek nefiy gerekse isbat şeklinde Allahin ke nd isini ve Resülü'nün 
O'nu vaaflandırdığı sfatlaıia Alla hi tavsif etmek (vasıflandırmak), O'nun 
kendisi hakkında isbat (kabul) ettiği hususlan isbat, kendisinden 
nefyettiği şeyleri de O'ndan nefyetmek/ reddedmektir. 

Bilinmektedir ki ümmetin selefi ve imamlarının yolu, 
keyfiyetlendirme (tekyif) benzetme (temsil), değiştirme (tahrif) ve 
işlevsizleştirme (ta'fil) olmaksızın Allahin kendisi hakkında isbat ettiği 
sfatlan isbat etmek (kendisine isnad ettiği afatlan O'na isnad etmek) tir. 

Tahnf: Tahnf dilde değiştirmek demektir. Terim olarak tahnf, nassı 
(äyet veya hadisi) lafız veya anlam olarak değiştirmektir. Lafa 
değiştirmeyle beraber anlam ya değişirya da değişmez. 

Tahnf üç kisimdir: 

1. Anlamı Değişen Lafiz (Söz, Kelime) Təhrifi: 

Bazıla nnın arf konuşan Musa Peygamber olsun diye: 

“Ve Allah Müsä ile konuştu" (N isa , 64) ayetinde Allah lafz-ı celälini 
üstün okumalan gibi. 

2. Anlamı Değişmeyen Lafiz (Söz, Kelime) Tahrifi: 

"Hamd, alem lerin Rabbi Allah'a mahsusbur" (Fätiha, 2) ayetinde 
dal hərfini üstün okumak gibi. Bu tür hata, genellikle cahilden 
kaynaklanan hata olup kaatlı olarak ard niyetle yapılan bir hata 
değ ildir. 

3. Anlam Ta hrifi: 

Delilsiz ola ra k bir lafzı (sözü, kelimeyi) a çık anlamı dışına çıkarmaktır. 
Allah'a izäfe (nispet) edilen "ikier'in kuvvet, nimet ve benzeri sözlerie 
anlamını değiştirmek gibi. 

Ta'fil: Dilde ta 'til, boşaltmak (bir şeyin veya kavramın içini 
boşaltmak) ve terk etmek demektir. Terim olarak ise, Allah-u Teälä için 


з 


gerekli olan isim ve afatlann tamamını veya bir kısmını inkar etmektir. 
Buna göre ta 'til iki kamdır: 

1. Tam (Külli) Ta'til: Alla h' ın afatlannı inkar eden Cehmiyye gibi. 
Bunla nn aşınla n, Alla h' ın isimlerini de inkaredeıier. 

2. Kısmt (Cüzi) Ta'til: Alla h' ın baz afatlannı kabul edip bazlannı inkar 
eden Eş'ariyye gibi. Bu ümmet içinde ta'tıl fitnesi ile bilinen ilk kişi el- 
Ca'd b. Dirhem' dir. 

Tekytf: Tekyıf, bir afatın niteliğini (keyfiyetini) anlatmaktır. Allah'ın 
elinin ya da dünya göğüne inmesinin niteliği şöyle şöyledir, demekgibi 

Temsil ve Teşbih: Temsil, birşeye ömek, teşbih ise benzer vermektir. 

Temsil (iki şey araanda) her bakmdan eşitlik ve denklik bulunmaanı, 
teşbih ise bir çok bakmdan eşitlik ve denklik bulunmaanı gerektirir. 

Bunlann biri diğeri yerinde de kullanılır. 

Bunlarile (temsil ve teşbih) tekyıf araanda iki bakmdan fark vandır: 

Birincisi: Tekyıf, bir şeyin niteliğini mutlak ola ra k veya bir benzerle 
kayıtlayarak anlatmaktır.Temsıl ve teşbih ise, ömek ve benzerle 
kayıtlanmış birniteliği gösterir. Bu bakmdan tekyıf daha geneldir. Çünkü 
hermümessil (temsil yapan) aynı zamanda mükeyyif (tekyif yapan) dir, 
tersi olamaz. 

İ kinc isi: Te ky ıf afatlara özg üdür. Temal ise değerde (adet), afatta ve 
zätta olabilir. Bu bakmdan yani temalin zat, afat ve değerle olan ilg isi 
bakmından temal daha geneldir. 

Sonra insanlar içinde birçok kimsenin sapıtmaana neden olmuş 
teşbih de iki ksma aynlır: 

Birincisi: Yaratılmışı yaradana benzetmek. 

İkincisi: Yaradanı yaratılmışa benzetmek. 

•Yaratılmışı Yaradana Benzetmek: 

Allah'a özgü fiiller, haklarve afatlardan herhangi birini yaratılmışa 
da vermekdemektir. 

Birincinin yäni Allah'ın fiillerinden herhangi birini yarat Imışa 
vermenin ömeği: Allah ile beraberbaşka biryaratıcı bulunduğunu ileri 
süren kişinin RubübiyyetTevhidinde Allah'a şirkkoşmaa gibi. 

İkincinin yani Allah'ın haklanndan herhangi birini yaratlmışa 
vermenin ömeği: Müşriklerin, putlannın ilahlık hakk olduğunu ileri sürerek 
onlara tapıp kulluketmeleri gibi. 


4 


Üçüncünün yäni Allah'ın sıfetlanndan herhangi birini yaıat Imışa 
vermenin ömeği: Peygamber -Səllallahu aleyhi ve sellem-'i övme veya 
diğer konularda aşınya kaçanlann yaptıklan şeylergibi. 

Ömeğin Abdullah b. Yahyä el-Buhtuh'yi öven Mütenebbı'nin: 

Ey benzeri olmayan kimse, dilediğin gibi ol. 

Ve nasıl istersen öyle ol. Sana benzer bir kimse yaratılmamıştır. 
sözünde olduğu gibi. 


•Yaradanı Yaratılmışa Benzetmek: 

Bu ise yaratılmışa a it olan baz özellikleri Allah'ın zatına ve afatlanna 
vermektir. 

"Allah'ın iki eli yaıatklann elleri gibidir", "Allah'ın aışına istiva 
etmesi yaıatklann tahtlanna oturup kurulmalan gibidir" ve benzeri 
sözler gibi. 

Bu çeşit sözler söylemekle bilinen ilk kişinin, Räfızıolan Hişäm b. el- 
Hakem olduğu söylenir. Allah en doğmsunu bilir. 

ilhäd: İlhäd, dilde eğilim, terim ola ra k da inanılmaa ya da yapılmaa 
gerekli olan şeyden başka yana sapmakdemektir. ilhäd iki kisimdir: 

Birincisi: Allah'ın isimlerinde ilhäd 

ikincisi: Allah'ın Äyetlerinde İlhäd 

Allah'ın isimlerinde ilhäd: 

Bu isimler için kaçınılmaz ve gerekli olan gerçekten sapmaktır. 
Bunun da dört çeşidi vardır: 

1 - Ta'tTIcilerin yaptıklan gibi isimlerden heıtıangi birini veya bunlann 
gösterdiği afatlan inkar etmek. 

2 - Teşbıhcilerin yaptıklan gibi isimleri, Allah'ı yaratıklanna 
benzetmek için bir kanıt (gösterge) olarak kullanmak. 

3 - Allah'ın kendisine vermediği bir takım isimlerie Allah'ı 
adlandırmak. Çünkü Allah'ın isimleri tevkıfıdir yäni delile dayalıdır. Bu 
çeşide ömek, Hıristiyanlann Allah'ı "baba", filozoflann da "ille-i 
1aile=etkin güç" olarak isimlendirmeleri. 

4 - Allah'ın isimlerinden putlara isimler türetmek gibi. el-İläh 
isminden "el-lät', e l-azız isminden "el- uzza" adlan türetmekgibi. 

Allah'ın Äyetlerinde ilhäd: 
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Bu, ya peygamberleıin g etird iği hükümlerve haberlerden oluşan 
şer'ı ayetlerde ya da Allah'ın göklerde ve yerde yarattığı ve 
yaratmakta olduğu varlıklar olan kevnı ayetlerde olur. 

Şer'ı ayetlerdeki ilhäd, ya bu ayetleri tahnf etmek, yahut bunların 
bild ird iği ha beıieri yalanla ma kveya da hükümlerine ka rşı çıkmaktır. 

•Kevnı ayetlerdeki ilhäd ise, bu ayetleri, Allah'tan başkasna nispet 
etmekveya bu ayetlerde birortağı ve yardımçıs olduğuna inanma ktır. 
( ibniTeymiyye el-Fetvä el-Hameviyye şeıtıi) 

Aynca onlar, Allahin kendisi hakkında isbat ettiği sfatlan isbat 
etmenin yanı ara, kendisinden nefyettiği sfatlan da isim ve äyetlerine dil 
uzatıp, sapık te'viller yapmakszn (inkara sapmadan) O'ndan 
nefyederler. 

Zira Allah Teälä isim ve äyetlerine dil uzatanlan (isim ve äyetleri 
hakkında küfre sapanlan) yermiş ve şöyle buyurmuştun 

"En güzel isimler (el-esmäü'l-hüsnä) Allah'ındır. O halde O'na o 
güzel isimlerie dua edin. Onun isimleti hakkında eğri yola (ilhäda) 
sapanlan bııakın. Onlar yapmakta olduklannın (yäni ilhäd latının) 
cezasına çarptnlacaklaıdır." (A'räf 7/180). 

Yine buyurmuştur ki: 

"Äyetlerimiz hakkında doğıuluktan aynlıp eğriliğe sapanlar bize 
gizli kalmaz. O halde, ateşin içine atlan mı daha iyidir, yoksa kıyamet 
günü güvenle gelen mi? Dilediğ inizi yapın! O yaptklannızı görmektedir" 

(Fussilet 41/40). 

Şu halde onlann yolu, mahlükäta benzemeyi nefyedip, isim ve 
sfatlan isbattan (kabul etmekten) ibarettir ki bu; teşbıhsiz bir isbat ve 
işlevsizleştirmeksizin (ta 'tili bulunmayan) tenzihtir. (isbat bilä teşbih, 
tenzih bilä ta 'til). 

Nitekim Allah Teälä: 

'O'nun benzeri hiçbirşey yoktur. O işitendir, gönendir." (Şura 42/11) 
buyurma ktadır. 

- 'O'nun benzeri hiçbirşey yoktur sözünde teşbih ve temsili, 

- 'O işitendir, gönendir” sözünde de ilhäd ve ta 'tili red söz 

ko n usudur. 

Allah Sübhänehü ve Teälä peygamberlerini mufassal (aynntılı) bir 
isbat ve mücmel (Özet halinde) birnefiy ile göndermiştir. 
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Bu nedenle onlar, Allah'ın afatlanni a ynntılı biçimde ortaya 
koymuşlar ve O 'na läyık olmayan teşbih ve temsil gibi hususlan da 
nefyetmişlerdir. 

Zira AllahTeälä şöyle buyurmuştun 

"O' na kulluk et; O'na kulluk etmek için sabıtiı ve metanetli ol. 
O'nun bir adaşı (benzeri) olduğunu biliyor musun?" (Meryem 19/65). 

Dilciler: 

"O'nun bir adaşı (benzeri / semiyy) olduğunu biliyor musun?", 

'O'nun adı gibisine (O'nun adıyla anılmaya) läyık bir benzer biliyor 
musun" anlamına gelir demişlerdir. (Bu kısma) "O'nunla boy ölçüşecek 
..."anlamını verenlerde olmuştur. 

ibn-i Abbäs'tan rivayet edilen anlam ise şudun 

'O'na semiyy ya ni benzer ve misal olacak kimse biliyor musun?". 

AllahTeälä buyurmuştur ki: 

'O, doğurmamış ve doğmamıştr. O'nun hiçbirdengi yoktur." (ihläs 
112/3-4); 

"Bile bile Allah'a eşler/şirk koşmayın" (Ba ka ra 2/22); 

"İnsanlardan bazılan Allah'tan baş ka sını Allah'a denk ilahlaredinir 
de onlan Allah'ı sever gibi seveıier, iman edenletin Allah'a olan 
sevgileti ise (onlannkinden) çokdaha fazladır." (Ba ka ra 2/165); 

"Cinleri Allah'a ortak koştular. Oysa ki onlan da Allah yaıatmışt. 
Bilgisizce O'na oğullar ve kızlar yakıştrdılar. Haşa! O, onlann ileri 
sütdüğü vasıflaıdan uzak ve yücedir. O, göklerin ve yetin eşsiz 
yaratcısıdır. O'nun eşi olmadığı halde nasıl çocuğu ola bilir! Herşeyi O 
yaratmıştrve herşeyi hakkıyla bilen O'dur." (En'ä m 6/100-101); 

"Älemleıe uyancı olsun diye kulu Muhammed'e Furkän'ı indiıen, 
göklerin ve yerin hükümtanlığı kendisine art olan, hiç çocuk 
edinmeyen, mülkünde ortağı bulunmayan ... Allah yüceleryüc esidir." 

(Furkän 25/1-2); 

"Ey Muhammed! Putperesüere son Kızlar Rabbin'in de erkekler 
onlann mı? 

Yoksa biz melekleri onlann gözü önünde kız ola ra k mı yarathk? 

Dikkatedin, kesinlikle yalan uydurup söylüyoriar, 

"Allah doğurdu" diyoıiar. Onlarşüphesiz yalançıdırlar. 

Allah, kızlan oğullara tencih mi etmiş! 
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Ne oluyorsize? Na sıl hükmediyoısunuz? 

Hiç düşünmüyor musunuz? 

Yoksa sizin açık birdeliliniz mi var? 

Doğru sözlüleıden iseniz kitabıma getirin! 

Allah ile cinler aıasında da bir soy bitiiği uydurdular. Andolsun, 
cinlerde kendileıinin hesap yerine götürüleceklerini biliıier. 

Allah, onlann isnad edegeldikleıindenyücedir, münezzehtir. 

Allah'ın ihläsa endirilmiş kullan müsbesnadır... 

Ey inkäncılar! Ne siz ne de taptklannız. 

Kimseyi Allah'a kaışı kandınp yoldan çı ka ra mazsınız. 

Ancakcehenneme girecek olanları kandınrsınız. 

Meleklen "Bizim içimizden heıkesin belli makamı vandır. " 

"Şüphesiz biz sıra sıra duranlanz. " 

"Allah'ı tesbih edenleriz. " 

Putpenesberşöyle diyotiandı. 

Eğer yanımızda ewelkilene gelen bir uyan kitabı olsaydı. 

Elbette biz Allah'ın terniz kullan olunduk. 

Ancak o uyanyı inkar ettiler, yakında inkarla nnın sonucunu 
bileceklerdir. 

Ey Muhammed! Birsüneye ka dar onlardan yüz çevir. 

Onlara inecekazabı gözetle, onlarda göıeceklerdir. 

Aza bı mıza uğramakta acele mi ediyoıiat? 

Fakato azap yurtlanna indiği vakit uya nimiş olanlann hali ne kötü 

olur! 

Birsüneye kadaronlan kendi hallerine bırak. 

Ve bekle de gör, onlarda göıeceklerdir. 

Senin izzet sahibi Rabbin, onlann isnad etmekte olduklan 
vaaflandan yücedir, münezzehtir. 

Göndeıilen bütün peygambeıiene selam olsun! 

Älemleıin Rabbi olan Allah'a da hamdolsun!" (Saffät 37/149-182). 

(Bu äyetlerde) Allah Teälä ke nd isini müşrik iftiraçıların ileri sürdüğü 
(ya kıştı rd ı kla n )sıfa tla rd a n tenzıh etmiştir. Dile getirdikleri şirk ve iftiradan 
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salim (uzak) olduğu için peygambeıierine salat ü seläm etmiş ve 
kendisine hamd etmiştir. 

Zira O'na mahsus isimler, sitatlar ve yarattağı eşsiz güzellikler 
sebebiyle hamde layı k olan yalnız kendisidir. 

Aynntılı isbat sadedinde, Allah Teälä inzal ettiği muhkem 
äyetlerinde şu isim ve sıfatlannı zikretmiştir: 

"Allah, O'ndan başka ibadete layık ilah olmayandır. O, Hayy ve 
Kayyum'dur. Kəndisini uyuklama ve uyku tutmaz. Gökleıde ve yeıde 
olanların hepsi O' nundur. O'nun izni olmadan katnda kim şelaat 
edebilir? Onlann işlediklerini ve işleyeceklerini bilir. (Yarattıklan) O'nun 
ilminden, kend isinin dilediği dışında hiçbir şeyi kavrayamaz. O'nun 
kürsüsü gökleri ve yeri kaplamıştr. Onlann gözetilmesi O'na ağır 
gelmez. O Aliyy'dir, Azim'dir"(Ba ka ra 2/255); 

"De ki: O Allah bitdir 4 ' "Allah sameddir 4 ' 

"Kend isi doğuımamıştrve baş ka sı tarafindan doğurulmamıştar." 

"Hiçbir şey O'nun dengi olmamıştr." (ihläs, 112/ 1-4) 

'O, Alimve Hakim (ilim ve hikmet sahib i) 'dir 4 '; 

'O, Alim ve Kadir(ilim ve kudret sahib i) 'dir 4 '; 

'O, Semi' ve Basır (işitic i ve gönücüj'dür 41 ; 

'O, Azizve Hakimdir 4 '; 

'O, Ğafurve Rahim (bağışla yıcı ve meıtıametlidir)"; 

'O, Gafur ve Vedüd (çok bağışlayan ve çok seven) dir. Şetefli 
Atş'ın sahibidir. Dilediği şeyleti mutlaka yapandır." (Bünüc 85/14-16); 

'O ilk (Evvel)'dir, son (Ähir)dur, Zahirdir, Batındır. O herşeyi bilendir. 
O, gökleri ve yeri alta günde yaralan, sonra Atş üzerine istiva edendir. 
Yete gireni ve ondan çıkanı, göktaen ineni ve oraya yükseleni bilir. 
Nenede olsanız, O sizinle beraberdir. Allah yaptaklannızı görür." (Ha did 

57/3-4); 

"Bunun sebebi, onlann Allah'ı gazaplandıran şeylerin ardınca 
giımeleti ve O'nu razı edecekşeylerden hoşlanma malandır. Bu yüzden 
Allah onlann işletini boşa çıkatmıştar." (Muhammed 47/28); 

"... Allah sevdiği ve kendisini seven, mü'minlene karşı alçakgönüllü, 
käfirlene karşı onutiu ve zoriu bir toplum getinecektir... "(Mäide 5/54); 

"... Allah onlardan razı olmuş, onlarda Allah'tan hoşnut olmuşlardır. 
Bu söylenenler hep Rabbin'den kotkanlar iç indir." (Beyyine 98/8); 
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"Kim bir mü'mini kasden öldürürse cezası, içinde ebediyen 
kalacağı Cehennem'dir. Allah ona gazap etmiş, onu länetlemiştir." 

(Nisa 4/93); 

"inkar edenleıe şöyle sesle nilin Allah'ın gazabı, sizin kendinize olan 
kötülüğünüzden elbetbe daha büyüktür. Zira siz imana davet 
ediliyoısunuz, fekat inkar ediyorsunuz." (Ğäfir 40/ 10); 

"Onlar, ille de buluttan gölgeler içinde Allah'ın ve meleklerinin 
gelmesini mi beklerler?..." (Ba ka ra 2/210); 

"Sonra duman halinde olan göğe yöneldi, ona ve yeıküıeye: 
isteyeıek veya istemeyerek, gelin! dedi, ikisi de 'İsteyeıek ge İdik' 
dediler." (Fussilet 41/11); 

"... Ve Allah Musa ile geıçekten konuştu." (Nisa 4/164); 

'O'na Tur'un sağ tarafindan seslendik ve O'nu fialdaşan kimse 

kadar(kendimize) yaklaştıdık." (Meryem 19/52); 

'O gün Allah onlan çağırarak: Benim ortaklanm olduklannı iddia 
ettikleıiniz hani neıede? diyecektir." (Kasas 28/74); 

"Bir şey yaratmak isbediği zaman O'nun yaptğı 'ОГ demekten 
ibaıettir. Hemen oluverir." (Yasın 36/82); 

'O, öyle Allah'tr ki, O'ndan başka ibadete layık ilah yoktur. 
Görülmeyeni ve göıiileni bilendir. O esirgeyen, çok 
acıyan/ bağışlayandır. O öyle Allah'tr ki O'ndan başka ibadete layık 
ilah yoktur. Melik'tir, Mukaddes(çok kutsa İdir) 'tir. Selam (esenlik veren), 
Mümin (güvenlik veren), Müheymin (gözetip koruya n), Aziz (üstün, 
galib), Cebbar (istediğini zorla yaptıran), Mütekebbir (çok ulu) 'dir! Allah, 
(müşriklerin) ortak koştuklan şeylerden münezzehtir. O, ya ra tan, var 
eden, (varlığa g etird ikle rine ) şekil veren Allah'tr. En güzel isimler (el- 
esmäü'l-hüsnä) O'nundur. Göklerde ye yeıde olanlar O'nun şanını 
yüceltmektedir. O, azTzdir (gäliptir),hikmet sahibi/her şeyi hikmeti 
uyannca yapandır' 1 (Ha şr 59/23-24). 

Allah Teälä'nın isim ve gfatlan hakkında buna benzer pekçokäyet 
ve Hz. Peygambe^den (geldiği) sabit hadısler (mevcuttur). işte 
bunlarda Allah'ın zatı ve afatlannın təfsilatlı/ a ynntılı birbiçimde isbatı ve 
temsili nefyederek birliği / vahdaniyetinin isbatı söz konusudur. Allah 
bunlarla kulla nna yolun doğrusunu göstermiştir (dosdoğru yola böyle 
yöneltmiştir) ve Resullerin yolu da budur. (Allah'ın salat ve selämı 
hepsinin üzerine olsun) 

Onlann (Resullerin) yolundan sapan ve aynlan käfiıier, müşriklerve 
ehl-i kitab ile bunlara dahil olan SabiTler, filozofluk taslayanlar, 
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Cehmiyye, Batını Karmatıler ve benzeıieıine gelince, bu yolun 
aksindedirier. O nla r Alla h'ı tafsilätlı/aynntılı birbiçimde selbı (yokluk ifade 
eden) ştatlarla nitelend irirler. O'nun için sadece (subüti afatlar 
açıandan) "mutlak bir varlı k" isbat edeıier ki, sonuç itiba riyle bunun da 
hakikati yoktur.Oysa, ancak a'yända (vaıiıklar äleminde) bulunmaa 
imkänazolan hususlarda zihnı varlığa müracaat edilir. 

(Selbı (yokluk ifade eden) afatlar: 

Allah Teälä'yı noksan afatlardan münezzeh kılan ve O'nun ne 
olmadığını bildiren afatlara selbı (veya tenzihi) afatlar, varlığı zorunlu, 
Allah Teälä'nın ke nd ile riyle vaaflanmaa vacib olan afatlara ise Sübüti 
sfatlar adı verilir.) 

Selbı Sfatlan Bu afatlar, läyık olmayan nitelikleri Allahü Teälä'dan 
nefyetmeleri nedeniyle verilmiştir. Meselä, Kıdem afatı Allah için bir 
başlanğıcın olmadığını ifade eder. Bunlar Kıdem, Beka, Muhalefetun lil- 
Havadis. Kıyam bin-nefsve Vahdäniyet'tir. 

Subüti Sfatlar: Zäti afatlar da denilen Subüti Sfatlar ezelıdir ve 
Allah'ın zatından a yn İma z. Bunlar Ha yat, Kudret, İrade, ilim, Sem', Basar, 
Keläm ve Tekvin'dir.) 

Binaenaleyh onlann görüşü tam birta'tıl ve temsıli gerektirir; zira 
onlar Allah'ı varlığı imkänaz(mümteni') ve yok(ma'düm) olan şeylere ve 
(cämid) canaz varlıklara benzetmekte ve isim ve afatlan zatın da 
yokluğunu/ nefyedilmesini gerektirecekşekilde muattal kılmaktadııiar. 

Hüläsa, onlann aşın olanlan (ğulät), b irb irinin ziddi olan hususlan 
Allah'tan kaldırmakta ve "O, ne var(mevcüd) ne de yoktur (ma'düm); 
ne diri ne de ölüdür; ne alim ne de cahildir"' demektedirler. 

Zira Allah için bu afatlann varlığını ka bul ettiklerinde O'nu var olan 
şeylere, bu afatlan O'ndan nefyettiklerinde de yok olanlara benzetmiş 
olacaklan iddiaandadırlar; dolayıayla birbirine zıt olan bu vaaflann her 
ikisini de O'ndan kaldırmaktadırlar. Bu ise a klin üzerinde fazla 
düşünmeksizin açıkça hükmedeceği üzere imkä naz bir şeydir. 


Bunlar Allah'ın indirdiği Kitab'ı ve Peygamber -səllallahu aleyhi ve 
sellem-'in g etird iğini (Sünnet) tahrif etmiş ve (Şerden kaçmaya çalıştıkça 
ona batmışladır.) yağmurdan kaçarken doluya tutulmuşlardır. Çünkü 
Allah'ı imkä naz olan şeylere (mümteni 1 ) benzetmişlerdir. Zira birbirinin 
ziddi olan iki hususu da bir şeyden kaldırmak bu iki ziddi bir araya 
getirmekgibidirve her ikisi d e (mümteni 1 ) imkänazdır. 

Zorunlu ola ra k bilinir ki; 
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- Vaıiık için, zatı gereği zorunlu, 

- kendisi dışında birşeye muhtaç olmayan, 

- kadım (öncesiz) ve ezelı olan, 

- kendisi hakkında sonradan vaıiık alanına çıkma (hudüs) ve 

- yokluğun (adem) caizolmadığı birvaredici gereklidir. 

Onlar ise bu (var ediciyi), zorunluluk (vücüb), vaıiık (vücud) ve 
öncesizlik (kıdem) bir yana, varlığı imkänaz olan bir afatla 
nitelemektediıier. 

Felsefecilerie onlara täbi olanlarda bunlarla paralel düşünmüş ve 
sübutı srfatlan bir yana bıra kip, Alla hi selbı ve izafi sitatlarla 

vaaflandırmışlardır. O'nu ıtlak suretiyle mutlak bir vaıiıktan ibaret 
kılmışlardır. (ıtlak: Hertüriü kayıtve şarttan uza k kilmək.) 

Aklen açıkbiçimde bilinir ki, bu (tür vaıiık) ancakzihinde bulunur, 
zihnin dışında var olan vaıiıklar araanda ise böyle bir şey söz konusu 
değ ildir. 

Bunla raynca afatla mevsufu (niteleneni) aynıleştimnişler, a klin zəruri 
ve apaçık hükümlerini görmezden gelerek ilimle alimi bir ve aynı 
saymışlardır. Zäıun bilgileri inkar ederek afatlan da aynıleştirmişler ve - 
meselä- ilim, kudret ve irade/meşiet araanda birayınma gitmemişlerdir. 

Yine Mu'tezile kelämcılan ve onlara täbi olanlardan müteşekkil bir 
grup da bunlara yaklaşmış ve Allah hakkında yalnızca isimleri 
isbat/ka bul ederek bunların tazammun / ihtiva ettiği afatlan dışanda 
bırakmışlardır. Bunlardan bir kısmı, "alim, kadir, semi' ve basir*' i aynı 
anlamı ifade eden sait özel isimlerolarakgörmüşlerdir. 

Bazılan da ilimsiz alım, kudretsiz kadir, sem' ve basarolmakazn semi 
ve basır diyerek, bunlann ifade ettiği afatlan almakazn yalnızca isimleri 
isbat yoluna gitmişlerdir. 

Bunlann görüşlerinin yanlışlığı ve sahıh nakle uygunluk arz eden 
salim a klin verileri ile çelişkili oluşuna dair gönüşler, bunun dışında ki 
(eserlerimizde) dile getirilmiştir. 

Bunlann tamamı, birşeyden kaçarken onun benzerine, hattä daha 
kötüsüne yakalanmaktadırlar; sürekli içinde bulunduklan təhrif ve ta 'til/ 
afatlan inkärdurumu da cabaa. 

Halbuki daha dikkatli düşünseler, akli delillerin gerektirdiği üzere, 
b irb irinin benzeri olan şeyler hakkında aynı hükümleri verir, farklı olanla n 
da birbirinden ayınriardı. 
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Böylelikle, kendilerine ilim verilip de; Resulüllah'a indirileni Rabbi'nin 
katından birhak/ hakikatve AzTz ve Hamıd (mutlakgalip ve övgüye 
läyık) olan Allah'ın yoluna ulaştıran / hidäyet ettinen bir rehber olarak 
görenlerden olurla rdı. 


(ibn Teymiyye, bu ifa d esiyle 'Kendilerine bilgi verilenler, 
Rabbin'den sana indirilenin (Kur'än'ın) gerçek olduğunu bilin onun, Aziz 
ve Hamıd (mutlak galip ve övgüye läyık) olan Allah'ın yoluna ilettiğini 
göıürier." (Sebe' 34/6) äyetine telmihte bulunmaktadır. Äyette sözü 
geçen "bilgi verilenler" in, sahäbe-i kiram ve onlann izinden giden 
mü'minler veya Abdullah b. Seläm ve arkadaşlan gibi ehl-i kitabın 
älimleri olduğu ifa de edilmiştir.) 


Fakat onlar, aklı konularda safsataya, naklı meselelerde de 
Karämita gibi bätıl te'villere sapan, her varlığı akledilebilenlere 
benzeten gerçekcähillerdir. 


Şöyle ki, öncesi olmayan ve kendisi dışında ki şeylere ihtiyacı 
bulunmayan bir varlığın var olması gerektiği aklen zorunlu olarak bilinir. 
Zira hayvan, maden ve bitki gibi sonradan vaıiık sahasına çıkan şeylerin 
meydana gelişini müşahede etmekteyiz. Sonradan meydana gelen şey 
(hadis), zorunlu (vacib) veya imkänaz (mümteni 1 ) değil, mümkündür. 


Yine zorunlu olarak bilinir ki, sonradan var olanın (muhdes) bir 
muhdisi, mümkinin b ir var ed ic isi olmalıdır. 


Nitekim Allah Teälä şöyle buyurmuştun 

"Ac a ba onlar heıhangi bir ya tata n olmadan mı yaıatldılar? Yoksa 
kendileri mi yaıat cıdırlar?" (Tur 52/35). 

Şayet yaratıcıaz yaratılmamışlarsa ve kendi kend ilerinin yanatıcıa 
değilseler, onlan yaratan bir yaratıcının olduğu kendiliğinden ortaya 
çıkar. 

1. ismen Benzeıiik Hakikatte (Zätta) Birve Aynı Olmayı Gerektirmez 

1.1. Yaratıcı ve Yaratılmışlann isimde Benzerliği Meselesi 

Vaıiık (mefhumu) içinde hem öncesi olmayan, bizatihi vacib 
olanın, hem de muhdes ve varlığa da yokluğa da elverişli mümkin 
olanın yeraldığı zorunlu olarak bilinince, bunlann her ikisinin varolduğu 
da bilinir. 


Bunlann ikisine de vaıiık isminin verilmesi, birinin varlığının diğerinin 
varlığının benzeri olmasını gerektirmez; biläkis her birinin varoluş biçimi 
kendisine özgüdür. 
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Bu ikisinin genel bir isim altında biıieşmesi, izafet; takyıd, tahsis ve 
benzeri bir şey yapıldığında, birinin yekdiğeri gibi olmasını gerekli kılmaz. 

(İzafet Bir isim veya sfatın bir başka isme belirlilik veya anırla ma 
ifade edecek biçimde nisbet edilmesi.) 

(Takyıd: Itläkın aksine ifadenin anlamını belirleme ve kayda 
bağlama.) 

(lähsis: Genel ve şümullü bir ifadeyi ya da läfzı, beraberindeki bir 
delilveya işaretle belirli bir veya birkaç şeye mahsus kılmak.) 

Dolayıayla a kil sahibi bir kimse çıkıp da "Aiş var olan (mevcüd) bir 

şeydir, sivrisinekde var olan bir şeydir; herikisine de '$еу" ve "mevcüd" 
isimleri verildiğine göıe, bu ikisi biıbiıinin aynıdır" demez. 

Zira bu ikisinin, (şey ve mevcüd olma latından başka) zihin dışında 
biıieştikleri bir başka hususdaha yoktur. Ancak zihin, mutlak ismin ifade 
ettiği anlam olan müşterekve külli bir mana çıkanr. Bu mevcuttur, bu da 
mevcuttur denildiğinde, isim her biri için (mecaz değil) hakikat ifade 
ettiği ha İd e, bunla nn her birinin varlığı kendine özgüdür ve birdiğeri için 
bu anlama ortakolma söz konusu değildir. 

İşte bu nedenle Allah Teälä kendisine ve sfatlanna birtakım isimler 
vermiştirve bu isimlerO'na özgüdür/ O'na hastır;0'na izafe edildiğinde 
(Allah hakkında kulla nıldığında ) bir başkas bu isme ortak olmaz. 
Yarattıklanndan bazlanna da onlara izafe edilerek kulla nıla n, fakat 
herhangi bir kayıtlama ve izafe olmadığında kendine aitisimleıie aynılık 
arzeden isimlervermiştir. 

Bu isimler ve onların isim olarak kulla nıld ığı şeylerin, -herhangi bir 
kayıtlama ve birisine izafe söz konusu olmaksızın mutlak biçimde 
söylendiğinde- birbirine benzer olmas, her isim, sahibine 
(müsemmäsna) ait olarak kulla nıldığında da -bu müsemmälann bir ve 
aynı olmas bir yana- birbirlerine benzer ve mukabil olmalarını dahi 
gerektirmez. 

Nitekim Allah Teälä kend isini diri (hayy) olarak isimlendirmiş ve 
buyurmuştur ki: 

"Allah ki O'ndan başka ibadete layık ilah yoktur, daima diri (Hayy) 
ve yaıatklannı koruyup yönetici (Kayyüm)diı JI (Ba ka ra 2/255) 

Yine bazı kullanna da diri ismini vermiş ve şöyle buyurmuştur 

"Ölüden diriyi kim çıkanyon diriden ölüyü kim çıkanyor?" (Yünus 
10/31). 
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imdi, bu iki "diri" b irb irinin aynı değildir. Zira birinci "hayy (diri)" läfzı 
Allah'ın kendisine mahsusismi, "ölüden diriyi çıkanyor" ibaresindeki "diri" 
ise yaratılmış b ir d irinin kendisine ma hsus ismidir. 


Bu iki isim mutlak olarak kullanıldığı ve birisine izafe edilmediğinde 
(tahsis / özelleştirmeden tecrid edilip, ıtlak / genelleştirme üzere 
söylendiklerinde) birbirine benzer. 


Ancak mutlakın (mutlak biç imd e kullanılan ismin), hariçte (olgular 
äleminde) bir müsemmäsı mevcut değildir. Maamäfih akıl, mutlaktan iki 
müsemmä için ortak bir anlam ç ıka ra bilir; (isim) birisine izafe edildiğinde 
ise, yaratıcıyi yaratılmıştan a yırt edecek biçimde kayıtlanmış olur. 

Allah'ın tüm isim ve sıfatlan için olması gereken budur; 

Zira bunlardan hem ismin müşterekolarakdeläletettiği mana hem 
de Yaratıcı'nın kendisine özgü niteliklerinden herhangi birisinde 
yaratılmışın O'na ortak olmasına engelteşkil eden izafe (ismin kendisine 
izafe edilmesi) ile deläletettiği mana anlaşılır. 

Aynı şekilde Allah kendisine "alım (her şeyi bilen)" ve "halım 
(meıtıametli, affedici)" isimlerini vermiş, baz kullanna da "alım (bilgin)" 
demiş ve şöyle buyurmuştun 

"O'na bilgin (alım) bir oğlan çocuğu müjdelediler." (Zariyät 51/28); 
burada kastedilen ishäk(a.s.)'dır. 

Bazsı için de "halım" ismini ku İlan ara k: 

'İşte o zaman biz O'nu halım bir oğul ile müjdeledik." (Saffät 
37/101) buyurmuştun burada da ismail'i (a.s.) kastetmektedir. Bu iki 
"alim (her şeyi bilen)" ve "halım (meıtıametli, affedici)" b irb irinin aynı 
değildir. 

Yine Allah Teälä kendisi için " semi' " ve "basir isimlerini kullanmış 
ve: 

"Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara veımenizi ve insanlar 
atasında hükmettiğ iniz zaman adaletle hükmetmenizi emıeder. Allah 
size ne kadargüzel öğütJerveriyor! Şüphesiz Allah her şeyi işitici (semi 1 ), 
her şeyi göıüc üdür (ba sır)" (N isa 4/58) buyurmuştun 

Baz kullanna da ,, semı , "ve "basır" ismini vererek: 

"Gerçek şu ki, biz insanı katşık bir nutfeden yaratbk; onu imtihan 
edelim diye, kend isini işitir (semi) ve göıür (basır) kildik." (İnsan 76/2) 
buyurmuştun 
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Buradaki iki "Semı"ve "Ba ar" de b irb irinin aynı değildir. 

O, kendisine "Ra'üfve Rahim"diyerek: 

"Allah insanlara karşı Ra'üf (çok şefkatli) ve Rahim (çok 
meıtıametlidir)" (Bakara 2/143) buyurduğu gibi kullanndan bir kısmına 
da "Ra'üfve Rahim" ismini vererek: 

"Andolsun size kendinizden öyle bir Feygamber gelmiştir ki, sizin 
akıntaya uğramanız O'na çok ağır gelir. O size çok düşkün, mü'minleıe 
kaışı çok şefkatli (ra'üf) ve çok meıhametlidir (rahim)" (Tevbe 9/128) 
buyurmuştur. 

Bu iki "Ra'üfve Rahim" de b irb irinin aynı değildir. 

O, kendisine "Melik" ismini verip: 

"(O) Melik (Hükümrän, mülkün sahibi ) , Kuddüs (noksanlığı 
gerektiren herşeyden päkve münezzeh)'tir." (Cuma 62/1) 

"el-melikü'l-kuddüs , eksiklikten münezzeh)" buyurmuş, kullanndan 
baza için de "melik" d iye re k: 

"Onlann arkasında, her(sağlam) gemiyi gasbetmekte olan bir kral 
(melik) vardı" (Kehf 18/79) ve: 

"Kral (melik) dedi ki: O'nu bana getirin!" (Yüsuf 12/50) buyurmuştur. 

Bu iki "Melik" de birbirinin aynı değildir. 

Kendisine "Mü'min (selämet veren)" ve "Müheymin (gözetip 
ko ruyan)" demiş, baz kullanna da "Mü'min" d iye re k: 

"Öyle ya, mü'min olan, faak (yoldan çıkmış) kimse gibi midir? 
Bunlarelbette bir olamazlar." (Sec de 32/18) buyurmuştur. 

Buradaki iki "Mü'min" aynı şeyi ifa de etmez. 

Kendisi için "Aziz" ismini kullanarak: 

"O öyle Allah'trki Aziz, Cebbar, Mütekebbir’dir" (Haşr 59/23) 

"el-aazü'l-cebbäru'l-mütekebbir'' buyurmuş, baz kullanna da 
"Aziz" d iye re k: 

"Azizin kaııa da dedi ki..." (Yüsuf 12/51) buyurmuştur. Bu iki "Aziz" 
aynı anlama gelmez. 

Kendisine "el-Cebbänı'l-Mütekebbir'' dediği gibi yarattıklanndan 
baza için de "cebbar ' 1 ve "mütekebbir" ismini küllənmiş: 

"Allah büyüklük tasla yan, kibirli (mütekebbir) her zorbanın 
(cebbar) kalbini işte böyle mühürler." (Ğäfir 40/35) buyurmuştur. 
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Sözkonusu "Cebbar"ve "Mütekebbir' 1 le r d e aynı değildir. 

Buna benzerömeklerpekçoktur. 

1.2. Yaratıcı ve Yaratılmışlann Sfatlar Açısından Benzerliği Meselesi: 

Aynı şekilde Allah Teälä kendi gfatlanna (işaret) için kullandığı 
isimlerin benzeıieıini kullannin sıfatlanna da vermiştir. 

"O'nun bildiıdiklerinin dışında insanlar O' nun ilminden hiç bir şeyi 
tam olarak bilemezler" (Ba ka na 2/255); 

"Onu kendi ilmi ile indiıdi" (Nisa 4/166); 

'Şüphesiz nzk veıen, güç ve kuwet sahibi olan ancak Allah'tr" 

(Zä riya 1 51/58); 

'Onlar kendileıini ya ra tan Allah'ın, onlaıdan daha kuwetli 
olduğunu göımedilermi?" (Fussilet 41/15) buyurduğu gibi, yaratılmışlann 
gfatlanna da "ilim"ve "kudıef isim lerin i vererek, 

"Size ancak az bir bilgi / ilim verilmiştiı 41 (isrä 17/85); 

'2ira her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen birisi vaıdır" (Yusuf 
12/76); 

'Onlar kendilerinde bulunan bilgiye güvendiler" (Ğäfir40/83); 

"Sizi güç süz yaratan, sonra güçsüzlüğün andından kuwet veıen ve 
sonra kuwetin andından gücsüzlük ve ihtiyariık veıen Allah'tr" (Rüm 
30/54); 

"Kuwetinize kuwet katsın" (Hüd 11/52); 

"Göğü kendi ellerimizle (bieydin, ya ni kuvvetimizle) biz kuıduk" 
(Zä riya 1 51/47); 

"Kulumuz Davud 'u, o kuwet sahibi zat hatria" (Sad 38/17) 
buyurmuştur ki burada geçen "ilim" ve "kuwet' ler b irb irinin aynı 
değildir. 

Yine şu äyetlerde Allah Teälä hem kend isini hem de kulunu "meşıet 
(isteme, dileme)" ile vaaflandırarakşöyle buyurma ktadır: 

"Sizden doğru yola gitmek isbeyenler için bir öğüttür. Älemlerin 
Rabbi Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz" (Tekvır 81/28-29); 

'Şüphesiz ki bu bir öğüttür. Artk dileyen Rabbi'ne biryol tutar. Sizler 
ancak Rabbiniz'in dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. Şüphesiz Allah her 
şeyi bilendir, hikmet sahibidir" (İnsan 76/29-30) 

Aynı şekilde hem kendisine, hem de kuluna "irade" sfatını atfetmiş 
("irade sahibi" o İma kla vasıflandırmış) ve: 
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"Siz geçici dünya malını istiyoısunuz, halbuki Allah (sizin için) ahiıteti 
isb'yor. Allah güçlüdür, hikmet sahibidir." (Enfäl 8/67) buyurmuştur, 

(Allah Teälä) Kendisi ve kulu için "mahabbet / sevmek" afatını 
kullanarak/ sevmekle vaaflandırarakşöyle buyurma ktadır: 

"Ey iman edenler! Sizden kim dininden irtidat edeıse Allah, 
kend isinin onlan sevdiği, onlann da kendisini sevdiği, mü'minlere kaışı 
alçak gönüllü, kafirlere kaışı izzetli, Allah yolunda cihad eden ve 
kınayanın kı na ma sından korkmayan bir kavim getiıir. İşte bu, Allah'ın 
ia zlıdır. Onu dilediğine verir. Allah Vasi'dir, Alim'dir." (Mä id e 5/54); 

"De ki: Eğer Allah'ı seviyoısanız bana uyunuz ki Allah da sizi 
sevsin." (Äl-i imran 3/31); 

Allah Teälä, kendisini ve kullannı "nza / razı olma" ile tavsif ederek 
(vasıflandırarak) de: 

"Allah onlaıdan razı olmuştur, onlarda Allah'tan razı olmuşlardır." 

(Mäide 5/119) buyurmuştur. 

Allah Teälä 'nın; 

- meşıetinin kulun meşıeti (dilemesi), 

- iradesinin kulun ira d esi, 

- mahabbetinin kulun mahabbeti, 

- nzaanın kulun nzaa ile aynı olmadığı malümdur. 

Benzer şekilde Allah Teälä kendisini käfiıiere gazaplanmak (makt) 
ile vaaflandırdığı gib i onlara da aynı sfatı vermiş ve: 

"Küfiedenleıe şöyle sesle nilin Allah'ın gazabı, sizin kendinize olan 
kızgınlıktan / öfkenizden elbette daha büyükfeür. Zira siz imana davet 
ediliyorsunuz, fekat küfrediyoıdunuz. (küfür de israr ediyordunuz)" 
(Ğäfir40/10) buyurmuştur. 

Bu iki "makt (gazaplanmak/ kızgınlık)" birbirinin aynı değildir. 

Bunla nn yanı ara kulunu "mekr (tuzak kurma k)" ve "keyd (hile 
yapmak)"le vaaflandırdığı gibi kendisine de bu afatlan atfetmiş (bu 
afatlaıia nitelemiş) ve: 

'Onlar tuzak kurariaıken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu." (Enfäl 
8/30); 

'Onlar hileli bir düzen kurarlar, ben de hileli bir düzen kuran m." 

(Tərik 86/15-16) buyurmuştur. 
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Bu 'tuzak" ve "hile" ler aynı anlamda değildir. (Bunlar Allah 
hakkında kulla nıldığında , "hile yapan ve tuzak kuıanlaıa münasip 
cezayı veımek" anla mina gelir.) 

(Allah Teälä) kend isini "amel / iş yapmak" ile tavsif ed ip, 
niteleyerek: 

"Görmüyorlar mı ki, biz kudıetimizin eseri olmak üzeıe onlar iç in bir 
çok hayvan yaıatbk. Bu sayede onlar bunlaıa sahip olmuşlardır" (Yasın 
36/81) buyurma ktadır. 

ve (Allah Teälä) kulunu "amel" ile tavsif ed ip, niteleyerek: 

'Yaptklanna kaışılıkolarak ..." (Secde 32/17) buyurmuştur. 

Birinc ideki "amel / iş yapmak" ikincideki gibi değildir. (Allah'ın 
"ameli iş yapmas", kulun "ameli iş yapmas"gibi değildir.) 

(Allah Teälä) kend isini "münädät (seslenme, sesli konuşma)" ve 
"münäcät(fısldama, gizli konuşma)"ile vaaflayarak, niteleyerek: 

"O'na Tur'un sağ taralindan seslendik ve O'nu, fisıldaşan kimse 

kadar(kendimize) yaklaştrdık" (Meryem 19/52); 

"O gün Allah onlan çağırarak ..." (Kasas 28/62); 

"Rableri onlara ... diye nida etti" (A'räf 7/22) buyurmuştur. 

Kulla nnı da "münädät (seslenme, sesli konuşma)" ve "münäcät 
(fıaldama, gizli konuşma)" la vaaflayarak: 

"(Ey Muhammed!) Sana odaların arka taralindan bağıranların 
çoğu aklı ermez kimselerdir" (Hucurät 49/4); 

"Feygamberle gizli bır şey konuşacağınız zaman ..." (Mücädele 
58/12); 

"Aranızda gizli konuşacağınız zaman günahı, düşmanlığı ve Resule 
kaışı gelmeyi fisridamayın" (Mücädele 58/9) buyurmuştur. 

Ki bu iki grupta zikredilen "münädä (seslenme, sesli konuşma)" ve 
"münäcät(fıaldama, gizli konuşma)" lar birbirinden farklıdır. 

Kend isini şu sözlerinde 'teklim (konuşma)" ile tavsif e tmiştin 

'Ve Allah Musa ile gençekten konuştu" (Nisa 4/164); 

"Musa tayin ettiğimiz vakrtte (Tura ) gelip de Rabbi O'nunla 
konuşunca ... " (A'räf 7/143); 

"O peygamberlerin bir kısmını diğerierinden üstün kildik. Allah 
onlardan birkısmı ile konuşmuş ..." (Ba ka ra 2/253). 

Şu sözünde de kuluna "teklim (konuşma )"3fatını yüklemiştin 
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"Kral dedi ki: O'nu bana getirin, O'nu kendime özel danışman 
edineyim. O'nunla konuşunca (Yüsuf'a): Bugün sen yanımızda yüksek 
makam sahibi ve güvenilir birisin, dedi" (Yüsufl2/54). 

Ancak her iki "teklim (konuşma)" birb irinin aynı değildir. 

(Allah Teälä) Hem kendini hem de yanattıklanndan bazılannı 
"benbie (haberverme, bildiıme)" ile vasıflamış ve: 

"Peygamber, eşlerinden birine gizlice bir söz söylemişti. Fakateşi, 
o sözü başkalanna haber verip Allah da bunu Peygamberi'ne 
açıklayınca, Peygamber bir kısmını bildirmiş, bir kısmından da 
vazgeçmişti. Peygamber bunu ona haber verince eşi: Bunu sana kim 
bildirdi, dedi. Peygamber: Bilen, herşeyden habeıdarolan Allah bana 
haberveıdi, dedi" (Tahhm бб/З) buyurmuştur. 

Bu iki haberverme birbirine benzemez. (Allah'ın haber vermesiyle 
kulun habervermesi biribiıierinden farklıdır.) 

(Allah Teälä) kend isini "ta'lım (öğretme)" ile tavsif etmiş ve (bunun 
yanında kulunu da "ta'lım (öğretme)" ile niteleyerek) buyurmuştur ki: 

"Rahman Kur’än'ı öğıetti, insanı yaratb. Ona beyanı (açıklamayı) 
öğıetti." (Rahman 55/1-4); 

"Allah'ın size öğıettiğinden öğıetip..." (Mäide 5/4); 

"Andolsun ki içlerinden, kend ile rine Allah'ın äyetlerini okuyan, 
kendilerini temizleyen, kend ile rine КНар ve hikmeti öğıeten bir 
Peygamber göndenrıekle Allah, mü'minleıe büyük bir lütufta 
bulunmuştur" (Äl-i İmrän 3/164). 

Buradaki "ta'lim (öğretme)" ler b irb irinin aynı değildir. (Allah'ın 
öğretmesi, kulun öğretmesi gibi değildir.) 

Benzerşekilde (Allah Teälä) ke nd isini "gazap" la va sıfla ya ra k: 

"Allah onlara gazap etmiş, länetiemiştir." (Fetih 48/6) buyurmuş, 
kulu için de şu sözünde "gazap"sıfatını kullanmıştır: 

"Musa, kızgın ve üzgün bir halde kavmine dönünce ... " (A'räf 
7/150). 

Bu "gazap" da diğer "gazap" gibi değildir. (Allah'ın gazaba, 
gelmesi, kulun gazaba gelmesi gibi değildir.) 

1.3. Yaratıcı ve Yaratılmışlann Fiiller Açısından Benzerliği Meselesi: 

Kend isini Arşı üzerine istiva etmek (oturma, kurulma, yerleşme, karar 
kılma) ile vasflandırmış ve bunu Kitabı'nın yedi yerinde zikretmiştir. (A'räf 
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7/54; Yünus 10/3; Ra'd 13/2; Ta hä 20/5; Furkän 25/59; Secde 32/4; Hadıd 
57/4.) 

(Bunun yanında) Meselä şu sözleıinde de baz yarattıklannı başka 
şeyler üzeıine istiva etmek (oturma, kurulma, yeıieşme, karar kılma) ile 
ta vsif etmiş / vasıflandırmıştır: 

"...böylece onlann artana binip üzerlerine yerieşince (istiva)..." 

(Zuhruf 43/13); 

"Sen, yanındakileıie bitiiktae gemiye yerleştiğinde (istiva)..." 

(Mü'minün 23/28); 

"(Gemi) Cüdı (Dağı'nın) üzerine yeıieşti/otuıdu. (istiva)" (Hüd 
11/44). 

Bu "istiva (oturma, kurulma, yeıieşme, karar kılma)" diğer istivanın 
aynı değildir. (Alla hin "istiva (oturma, kurulma, yeıieşme, karar kılma )a", 
yaratıklannın istiva a gibi değildir.) 

(Allah Teälä) Kendisi için "eli açık, cömeıtolma (bastui-yedeyn)" 
sfatını zikrederek: 


'Yahudiler, Alla hin eli bağlıdır (sıkıdır) dediler. Hay dedikleıi 
yüzünden elleıi bağlanaa ve lanet olaslar! Bila kis, Allahin elleri açıktar, 
dilediği gibi verir" (Mäide 5/64) buyurmuş; 

Şu sözünde de baz kullan için eli açıksfatını kullanmıştır: 


"Elini akıp boynuna bağlama (Eli skı cimri olma) onu büsbütün de 
açma (büsbütün eli açık da olma); sonıa kınanmış ve eli boş kalııan. 

(isrä 17/29). 


Burada ne eller, ne de eli açıklık b irb irinin aynıdır. (ne Allahin eli, 
kulun eli gibidir, ne de el açıklığı, kulun el açıklığı gibidir.) 

"Bast" ile kastedilen "veımek" ve "cömertlik" olsa bile, Allahin 
vermesi ve cömertliği yarattıklannınki gibi değildir. Bunun benzeri 
ömekler (Kuhan'da) çoktur. 

Allahin kendisi hakkında isbat ettiği şeylerin isbatı (kabul edilmesi) 
ve O'nun, yarattıklanna benzemesinin nefiyve reddedilmesi gerekir. 

(O halde) Her kim: Allahin ilmi, kudreti, rahmeti, kelämı (konuşması) 
yoktur; O sevmez, hoşnut olmaz / nza göstermez, münädä (seslenme, 
sesli konuşma) ve münäcät (fıaldama, gizli konuşma) da bulunmaz, 
istiva etmez derse, sfatlan işlevsizleştiren, Alla hi ma 'dumla ra ve 
cemedata (cansızlara) benzeten (muattile) birmünkiı/inkarcı olur. 
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Ve һег kim, Allah'ın benim ilmim gibi bir ilmi, benim kuvvetim gibi 
bir kuvveti, benimki gibi sevgisi ve nzaa, benim ellerim gibi elleri veya 
benimki gibi bir istivaa söz konusudur derse, Allah'ı 
yarattıklanna/canlılara benzeten birteşbıhçi olur. 

Oysa, teşbihe sapmayan bir isbat (ka bul) ve işlevsizleştirme 
olma kszı n tenzih gereklidir. (teşbihsiz bir isbat ve işlevsizleştimıeksizin 
(ta 'tili bulunmayan) tenzihtir. (isbat bilä teşbih, tenzih bilä ta 'til). 

Bu mesele, iki mühim ve kıymetli aal (kaide), iki misal ve bir de 
hepsini toplayan birhatime (son kıam) ile daha iyi anlaşılır. 

2. Allah'ın isim ve Sfatlan Hususunda iki Kaide/ ikiTemel Kural 

2.1. Birinci Kaide: Sfatlann Tamamı Hakkında Aynı Hükümler Geçeriidir 

İki ana kaideden birisi şöyle ifade edilin 

Slatiann bir kısmı hakkında ileıi sürülen görüş, diğetieri için de 
geçeıii olmalıdır. 

Eğer muhatap, Allah'ın hayat ile hayy (diri), ilim ile alım, kudret ile 
ka dir, sem' (işitme afatı) ile semı', basar (görme afatı) ile basır, keläm 
(konuşma afatı) ile mütekellim, irade ile mühd olduğunu söylüyor ve 
bunlann tamamının (mecaz değil) hakikat olduğunu kabul ediyorsa, 
fakat buna mukabil mahabbet, nza, gazap ve kerahet (istememe, 
hoşlanmama) gibi afatlanna itiraz edip bunlan mecaz olarak kabul 
ediyorsa ve ya irade ile ya da nimetler veya cezalar gibi birtakım 
yaratılmış şeylerle bunlan tefsiretme yoluna gidiyorsa, ona isbat ve inkar 
ettiğin hususlar araanda b ir fa rk yo ktu r; bilä kis, birisi için ileri sünülen görüş 
diğeri için de geçeriidir, denir. 

Şayet: 

"Allah'ın iıadesi yaıatlmışlann iıadesi gibidir; mahabbeti, nzaa ve 
gazabı için de aynı dumm söz konusudur" dersen, bu bizatihi teşbih ve 
temsil (Allah'ı ya na tılmışla ra benzetmek) olur. 

"Allah'ın kendisine uyğun bir iıadesi vaıdır; yaıatlmışın da 
kendisine göıe bir iıadesi vardır 11 dersen: 

"Aynı şekilde O'nun kendisine uyğun mahabbeti, nzaa ve gazabı, 
yaıatlmışın da kendisine göıe mahabbeti, nzaa ve gazabı söz 
konusudur," d e n ir. 

Eğer: 

"gazap intikam aızusuyla/hııayla kalpteki kanın galeyana 
gelmesidir" d e rse n : 
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"irade de nelsin bir mertfaati celb (elde) etmeye veya bir zara n 
defetmeye, uza klaşt imaya yönelmesi/meyletmesidir", denir. 

"Bu (söyled ikle riniz) yaratlmışın ira desidir (yaratılmışlann iradesiyle 
ilgili bir şeydir.)" dersen: 

"Öteki de (Senin anlattığın gazab da) yaratlmışın gazabıdır 

(yaratıklann gazabıyla ilgili bir şeydir)", denir. 

O'nun keläm (konuşmaa), sem' (duymaajşitmesi), basar (gö rme si), 
ilim ve kudret sıfatlan için de aynı gönüş bağlayıcı olur. 

Eğer Allah hakkında gazap, mahabbet, nza ve yanatılmışlara ait 
buna benzer afatlar inkar ed ilirse, sem', basar, keläm ve diğer bütün 
sitatlarda O'ndan nefyedilmiş olur. 

Şayet bu sıfatlann yanatılmışlara ait olanlan dışındakiler hakikı 
değildir, dolayısıyla Allah'tan nefyedilmesi gerekir derse, aynı şey sem', 
basar, keläm, ilim ve kudret için de söz konusudur, denir. 

İşte sıfatlann bir kısmını diğerlerinden ayıran bu kimseye, nefyettiği 
hususlarda söylenecek söz, onun ka rşısınd a ki kimseye isbat ettiği 
hususlarda söyled iği sözdür. 

Mu'tezile'den birisi: 

"O'nun kendisiyle kaim ne ira desi, ne kelämı vardır, çünkü bu 
sdatiar ancak yaratlmışlaıda bulunur" derse, kendisine şu açıklama 
yapılın 

Kadım (varlık)da bu afatlarla muttaaf olur ve bu afatlar sonradan 
var olanlann afatlanna benzemez. Mahabbet, nza vb. diğer afatlan 
isbatedenlerde ona aynı şeyi söylerler. 

Eğer: 

"Ben bu sılatlan akılla isbat ettim. Çünkü meydana gelen fiil / iş 
kudıete delälet eder; tahsis (seçenekler araanda tercihte bulunma) 
ira deyi, hükümler de ilmi gösterir. Bu sılatiar da hayat geıektirir. Diri 
olanda sem', basar ve keläm sriatiannın veya bunların zıtiannın 
bulunma ma sı sözkonusu değildir" derse, diğer isbat tana ftarlan (Allah'ın 
bütün afatlannı kabul edenlen) ona şöyle deıfen 

Sana verilecek iki cevap vandın. 

Birincisi: Belirli bin delilin yokluğu, medlulün (bu delilin işanet ettiği 
şeyin) de van olma ma anı genektimnez. Farzet ki ta kip ettiğin aklı de lil 
bunu (n varlığını) isbat etmiyor olsun, fakat aynı zamanda nefiy de 
etmez. 
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Bir şeyi reddedenin tip kı isbat eden gibi -eşit derecede- bir delil 
getirmesi gerekir. Delil olmadan reddetmen mümkün değildir. Zira isbat 
eden için olduğu gibi reddedenin de delilinin olmas gerekir. Sem' (naklı 
delil) buna işaret etmiş ve ne aklı ne de sernl heıtıangi bir delil buna 
ka rşı itiraz se rg ile miştir. Şu halde güçlü bir karşı delilden salim olan 
(kurtulmuş bulunan) delil ile isbat edilen hususun varlığını kabul etmek 
gerekli/ kaçınılmazdır. 

ikincisi: Bu afatlan da diğeıierini isbat ettiğin aklı delillerin 
benzeıieriyle isbat etmek mümkündür. Nitekim denir ki: 

Kullara ihsanda bulunarak onlan menfaatlendirmek rahmete 
delälet eder. Aynı şekilde ta hsis, meşıeti, itaatkärla ra ikramda bulunmak 
da onlara duyulan ma ha bbeti/ sevgiyi gösterir; käfirleri cezalandırmak 
ise onlara duyulan buğza işarettir. Nitekim müşahede ve haberyoluyla 
Allahin sevdiklerine ikramı, düşmanlannı ise cezalandırmas sabit 
olmuştur. 

Fiil ve emirlerindeki güzel hedefler-ki bunlarO'nun fiil ve emiıierinin 
väal olduğu güzel netic e lerdir- O'nun sonsuz hikmetine delälet eder. Bu 
delälet, tahsisin meşıete deläleti gibi, hattä -illet-i gäiyyenin kuvveti 
sebebiyle- ondan daha açık bir delälettir, işte bu nedenle, Kuhän-ı 
Kehm'de Allahin kullanna olan nimet ve hikmetlerini beyan eden 
äyetler, sait meşıete delälet eden äyetlerden daha çoktur. 

Şayet muhatap "Allah hayydır, alimdir, kadiıdir" deyip de O'nun 
hayat ilim ve kudretle muttaaf olduğunu inkär eden Mu'tezililer g ib i 
afatlan inkär edip isimleri kabul eden kimselerden olursa, ona "isimleıi 
isbat etmekle afatlan isbat etmek aıaanda birfarkyoktur" denir. 

Eğer: 

Ha yat ilim ve kudıeti isbat etmek teşbih veya tescımi 
(cisimleştirmeyi) geıektiıir, ziıa görünürler äleminde cisim olan şeyler 
dışında bu afatian tasıya n birşey görmüyoruz" dersen: 

"Görünürler äleminde cisim olan şeyler dışında hayy, alım, kadir 
isimlerini alan bir şey de göımüyoruz; neddettiğin şeyleri görünürler 
äleminde ancak cisimleıde göıdüğün için teddediyoısan, o zaman 
isimleıi, hattä her şeyi inkär et' denir. Çünkü bunla n da görünürler 
äleminde yalnızca cisimlerde bula bilirsin. 

Binaenaleyh, afatlan reddeden kimsenin ile ri sürdüğü her delili, 
esmä-i hüsnäyı reddeden kimse de ileri sürebilir. Buna cevap olan her 
şey, afatlan (n varlığını) kabul eden kimsenin de vereceği cevap olur. 

Muhatap isim ve afatlan inkär ed ip: 
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"Ne O mevcuttur, ne de hayydır, alimdir, ka dirdir diyomrn. Biläkis 
bu isimler O'nun yaıatbklanna arttir, dolayıayla mecazidir; çünkü 
bunlan isbat etmek diri ve alim olan (yaratılmış) varlığa benzetmeyi 

geıektiıir"diyen aşınla ıdan (gulattan) ise: 

"Aynı şekilde, 'O ne mevcut; ne de hayy, alim ve kadirdir 1 
dediğinde, bu da var olmayanlara (ma 'dumla r) benzetmek olur. Bu ise 
vaıiıklara benzetmekten daha kötüdür/ ç itkindir." denir. 

"Nefyi (reddetmeyi) de isbat (ka bul etmeyi) da leddediyorum" 
derse: 

"Birbirine at olan iki hususun bir araya geldiği imkansızlara 
benzetmiş olursun. Zira bir şeyin "hem varhem yok" veya "ne varne de 
yok" olması imkansız olduğu gibi, bu şeyi, vaıiık ve yokluğun, hayatve 
ölümün, ilim ve cehaletin bir arada bulunması ile veya kendisinde ne 
vaıiık ne yokluk, ne hayat ne ölüm ve ne ilim ne de cehalet bulunması 
ile tavsif etmek de mümkün değ ildir' 1 denir. 

Eğen 

"Birbirine at olan hususlar, ancak bunlan taşıması mümkün olan 
şeyleıden nefyedilebilir; bu ikisi selb ve ıcab (olumla ma ve 
olumsuzlama, varlığını ka bul etme veya etmeme) karşıtiığıyla değil, 
adem ve meleke (yok olma veya var olma [sahip olma]) karşıtiığıyla 
birbirine muka bildir. 

Nitekim duvar için "ne kör ne de görücü" veya "ne diri ne de ölü" 
denemez, zira duvann bu iki (afatı da) taşıması mümkün değildir" 

dersen, sana şunlarsöylenin 

1 - Vaıiık (var olma) ve yokluk (yok olma) hususunda bu doğru 
değildir. Akıl sa hiplerinin ittifak ettiği üzere bu ikisi selb ve ıcab 
(olumlama ve olumsuzlama, varlığını kabul etme veya etmeme) 
karşıtiığıyla birbirine mukabildir; dolayıayla birisi kaldınldığında diğerinin 
varolmaa gerekir. 

Hayatve ölüm, ilim ve cehalet nev'inden söylediklerine gelince: 
bunlar Meşşaı filozof müsved de lerinin kullandığı (terimleştirdiği) 
istila hlardan ibarettir. Lafzı istila hlar ise, aklı hakikatler (in reddi) için delil 
teşkil etmez. 

Nitekim Allah Teälä: 

"Alla hi bırakıp da taptklan (putlar), hiçbir şey yaratamazlar. 
Çünkü onlar kendileti yarat İmiş latdır. Onlar diıiler değil, ölülerdir. Ne 
zaman diriltilecekletini de bilmezler." (Nahl 16/20-21) buyura ra k, canaz 
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varlıldan "ölü" olarak isimlendirmiştir ki bu gerek Arap dilinde gerekse 
diğerdillerde meşhur bir kullanımdır. 


(Meşşaı filozoflar Aristocu filozoflara verilen bir isim olup Şark-lslam 
dünyasnda el-Kindı, Faräbı, ibn Sına gibi filozoflarla, Endülüs'te ibn 
Bäcce ve ibn Rüşd tərəfindən temsil edilmiştir Metod olarak 
Aristoculuğu seçtikleri için bazı mes'ele lerin yorum ve tefsirinde Ehl-i 
Sünnet itikadına aykın görüşler ileri sürmüşlerdir. (S. Hayri Bolay, Felseff 
Doktrinler Sözlüğü, S. 182-183) 


2 - Flayat ve ölüm, köıiük ve görme vb. gibi b irb irinin mukabili olan 
sfatlan taşımaya elverişli olan şey, bunla n taşımaya elverişli 
olmayandan daha kamildir. "Göıme" ile va atlanmaya elverişli olan kör, 
bunlann her ikisini de kabul edemeyecek olan canaz vaıiıktan daha 
kamildir. 


İmdi, sen Allah'ı kemal sıfatlannı taşımaya elverişli canlılara 
benzetmekten kaçtn fekat bu sılatian taşıyamayacak olan cansız 
variıklann vasıflanyla tavsif ettin. 

Aynı şekilde, varlık ve yokluğu kabul etmeyen şey, bu ikisini kabul 
eden şeyden daha büyük bir imkänazlık ifade eder. Hattä varlık ve 
yokluğun bir arada bulunması ve aynı anda ikisinin de söz konusu 
olmamasından bile daha imkänazdır. Varlık ve yokluğu kabul etmesini 
inkar ettiğin şey de kendisi hakkında bizzat varlık ve yokluğu reddettiğin 
şeyden daha ziyade imkänazdır. Bu, a klin sarahati ile imkänaz 
(mümtenı) olduğundan, daha büyük bir imkänazlık arz eder. Sen ise 
yokluğu (ademi) kabul etmesi söz konusu olmayan väcib (zorunlu) 
varlığı imkä nazla nn (mümtenilerin) en büyüğü yaptın. Bu çelişki ve 
çarpıkdüşünüşün son həddidir. 

(Batınilere gelince: Onlardan kimi her iki karşıtın da, yäni var 
olmanın da, yok olmanın da bulunmadığını söyleıier. Oysa ki karşıtın 
bulunmadığını iddia etmek, bir anda her ikisinin mevcut olduğunu iddia 
etmek gibidir. Kimileri de, onlardan hiç b irini isbat etmiyorum der. Oysa 
birini isbat etmekten kaçınmaa, aslında ikisind e n birinin 
gerçekleşmesine engel değildir. Gerçekte bu kimsenin tavn, cahilin 
bilgisizliği ve hakkı söylemekten kaçıp susanın sükutu gibi bir tavırdır. 
Hem varlığı, hem de yokluğu kabul edemeyen - varlık da, yokluk da 
kendisi hakkında nefyedilmekle birlikte- ikisini de kabul eden şeyden 
daha imkän dışı olunca, həyatı da sağırlığı da; kudreti de aczi de; 
konuşmayı da dilsizliği de; körlüğü de görmeyi de kabul edemediği 
varsa yılan şey, mümtenı ma 'duma, -kendisi hakkında nefyedilmiş olsalar 
bile- onlann her ikisini kabul edenden daha ya kindir. O halde, herikisine 
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əlverişli olmakla birlikte onlan nefyetmek, vücud ve imkana daha 
yakındır. Aynca varlığı zorunlu (vacibüi-vücüd) bir varlığın 
kabullenmeye elverişli bulunduğu şey, onun hakkında vacib olur. Çünkü 
onun gfatlan başkasna verilemez. Netice olarak bir şeyi kabullenmesi 
ca iz oldu mu, artık o şey onun hakkında vacib olur. Bu konuyu başka bir 
yerde etraflıca anlattık ve hiçbir şekilde e ksikliği bulunmayan kemäl 
afatlanyla Alla hin muttaaf bulund uğunun vücübiyetini orada açıkladık.) 

Yine ona denir ki: 

iki müsemmänın bazı isim ve sfatlannin müşterek olması, aklı ve 
naklı delillerin reddettiği teşbih ve temsil değildir. Bu delillerin reddettiği, 
vacib, caiz veya muhal olarak Yaratıcı'ya mahsus olan bir hususta 
başkasının O'na orta k o İma adır. Bu hususta hiç bir ya ra tılmışın O'na ortak 
olmaa caiz değildir ve hiçbir yaratılmış da Allah'a mahsus olan 
afatlarda O'na ortak değildir. 

Senin reddettiğin ise din ve akıl ile (hem naklen, hem de aklen) 
sabittir. Bunu teşbih ve tecsTm diye isimlendirmen, bu ismin kendisine 
takıldığı her manänın nefyedilmesi (reddetmek) gerektiğini zanneden 
cähilleri aldatan bir söz oyunudur. 

Eğer bu mümkün olsaydı, her bätıl meslek sahibi; insanlann akıl ve 
nakille bilinen hakk'ı, hakikati ka bul etmemeleri için ona onlann nefret 
edeceği isimler takıverirdi. (Allah'ı kimi insanlann sevmediği isimleıie 
isimlend irirdi.) Zbten bu yolla mülhidler bir çok kimsenin akıl ve dinini 
ifsad etmiş, onlan küfür ve cehaletin en büyüğüne, sapıklık ve 
yanılmanın en son haddine itmişler (sünüklemişler) dir. 

Eğerafatlan inkäredenlen 

'İlim, kudret ve iıadeyi isbat (ka bul) etmek, sitatların binden lazla 
olmasını geıektirir; bu ise (Allah için) imkansız olan birteıkiptir" derierse, 
siz: 

"Allah zoıunlu vaıiıkbr (varlığı kaçınılmaz mevcuddur), o a kildir, 
äkildir (akleden) ve ma'küldür (akledilen), dediğinizde, bundan 
anlaşılan diğerinden anlaşılan şey gibi değil midir? Bunlar zihinde 
binden lazla ve birbirinden ayn manälar değil midir? Sze göne bu bir 
terkiptir; bunu isbat ed iyorsunuz ve buna tevhıd diyorsunuz" denir. 

"Bu ha kikı tevhıd dir ve imkansız birterkip değ ildir derierse: 

'Zatın kendisi için zoıunlu olan slatlaıla tavsif edilmesi (Allah'ın 
zatının läzimı sıfatlaıia muttasf bulunması) ha kikı tevhıd dir ve imkansız 
birteıkip değildir. Bu yaklaşım, aynı minval üzete devam eden, tutarlı 
birbakış aç isdir. 
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(Aynca a klin apaçık kurallanyla bilinen bir gerçektir ki, b ir şeyin alim 
oluşunun anlamı, kudretli olmaa demek olmadığı gibi, zatının kendisi 
alim ve kudretli olmaanın kendisi demek değildir. Bu afatın mevsufun 
kendisi olduğunu öngören, insanlann en safsatacıadır. Aynca o, çelişki 
iç e risind ed ir de. Çünkü bunu caiz gönüyorsa, afatın varlığı mevsufun 
varlığının kendisi demek olur. Böylece varlık, tür olarak değil, bizzat 
kendisi olaraktek olur. O zaman mümkünün varlığı zorunlunun varlığının 
kendisi olursa, heryaratılmışın varlığı, varlığının yokolmaayla yokolurve 
yok olduktan sonra da, yokluğu kabul etmeyen ezelı ve ebedı olan 
Allah'ın varlığının kendisi olarak var olurdu. Bu durum kabul edilseydi, o 
zaman Allah, her teşbih, tecsim ile, her eksiklik ve kusuıfa muttaaf 
olurdu. 

Nitekim bu bozuk düşünceyi kendilerine temel ilke seçen Vahdet-i 
Vücüdçular açık açık bunu söylemişlerdir. Artık afatlan reddedenlerin 
görüşleri herhalükärda yanlış oluyor.) 

Resülüllah (sa lla lla hu aleyhi ve sellem)'ın bildiıdiği sfatian 
reddedenlerin her biri, kendilerince bir mahzuıdan kaçmak için hangi 
slat inkar etseler, kaçtklannın eşi olmas läzm gelen bir slat isbat 
etmek zorunda kalırlar. Sonuc itibariyle de, zoıunlu ve kadım, kendisini 
diğerierinden temyız eden ştatlarla muttasf ve bu sfiatiann hiçbirinde 
yaıatbklanna benzemeyen birvariığı isbata mec bur olurlar ' 1 denir. 

Ve yine denir ki: 

Tüm afatlar için söylenecek söz budur, isbat ettiğiniz her bir isim ve 
afatta, kaçınılmaz biçimde birkaç müsemmänın müşterek olduğu bir 
mana bulunacaktır. Zhten böyle olmasaydı anlaşma mümkün olmazdı. 
(Böyle olmasaydı, hitab (Allah'ın isim ve afatlanyla ilg ili nasslar) da 
anlaşılmazdı.) 

Maamäfih (şunu da keşin olarak) biliyoruz ki: Allah'a mahsusolan 
ve yarattıklanndan ayrıldığı (afatlar), akla gelen veya tahayyül 
edilebilenlerden çok daha yücedir. Bu da ikinci temel kaide ile 
anlaşılacaktır ki o da şu şekildedir: 

2.2. ikinci Kaide: Zät Hakkında da Sfatlariçin SöylenenlerGeçerlidir 

Zathakkında söylenecek söz, afatlar hakkında söylenenlerin aynıadır. 

Allah'ın ne zatında, ne afatlannda ve ne de fiillerinde kendisine 
benzeyen bir şey söz konusudur. O'nun naal diğer zatlara benzemeyen 
hakikı bir zatı varsa, bu zat diğer afatla ra benzemeyen hakikı afatlarla 
da muttasıftır. 
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Şayet birisi "Allah Arş'a nasıl istiva etti?" diye sorarsa ona şöyle 
denin 

"Tip kı Rabıa, Malik ve diğerierinin (r.a.) dedikleri gibi: 

"istiva malümdur, bunun nasıl olduğu bilinemez (keyfiyeti 
meçhuldür), ona iman etmek vaciptir, nasıl olduğunu sormak da 
bid'attir; zira bu insanlann bilmediği ve cevap vermeleri de mümkün 
olmayan b ir şeyi sorma ktır." 

(Malik b. Enes (v. 179/795) ve Rabiatü'r-Re'y adıyla da bilinen 
һосаз Rabıa b. Femüh (v. 132/749 veya 143/760). ibn Teymiyye ileride 
ismi Rabia b. Abdirrahmän olarak vermektedir.) 

Yine "Rabbimiz dünya se ması na naal ineı?"diye sorulursa; ona: 

"O (O'nun zatı) naaldıı?"diye sorulur; 

"O'nun (O'nun zatının) naal olduğunu bilmiyoıum" derse: 

"Biz de O'nun inişinin naal olduğunu bilmiyoruz" d e n ir. 

Çünkü bir sfatın naallığını bilmek, o afatı taşıyanın keyfiyetini 
bilmeyi gerektirir. Sfatın keyfiyetini (na allığını) bilmek diğerin in feriidirve 
ona bağlıdır. (Sfat, mevsufun aynntıadırve ona təbidir.) 

Sen O'nun zatının naal olduğunu bilmeden, benim O'nun sem'i 
(duymaa), basan (görmesi), teklimi (konuşmaa), istiva a (oturmaa) ve 
nüzulünün (inişinin) keyfiyetini bilmemi naal istersin? 

Sen O'nun gerçekten var olan ve hiçbirşeye benzemeyen kemal 
afatlannı gerektiren bir zatının olduğunu kabul ediyorsan, O'nun işitmesi, 
görmesi, konuşmaa, inmesi ve istivaa da gerçekten vardır; O, 
yaratılmışlann işitmesine, görmesine, konuşmaana, inmesine ve istivaana 
benzemeyen kemal afatlanna sahiptir. 

Bu söz onlar için aklı deliller hususunda da, naklı delillerin te'vilinde 
de bağlayıcıdır. Akılla bir şeyi isbat ed ip birbaşkaanı reddeden kimse 
için, Kitap ve Sünnet'in isbat ed ip de kend isinin reddettiği hususlarda 
geçerli olan hususun bir benzeri, onun isbat ettiği hususlarda da 
geçerlidir. Bu ikisi araanda mahzur açıandan ne fark olduğunu 
göstermesi istense, birfark bula mayaca ktır. 

Dolayıayla, afatlardan bir ksmını bıra kip diğer bir kısmını reddeden 
ve reddettikleri hususta ya sorumluluğu üzerinden atan ya da läfzın 
gereğine muhalif te'vile sapan kimseleriçin genel geçer bir kaide söz 
konusu değildir. (ta kip ettikleri tutarlı bir metod lari yoktur.) 

"Her ikisi hakkındaki sual de bir olduğu halde, niçin bitini kabul 
edip diğeıini te'vil yoluna gittiniz?" denirse; verecekleri bir cevap yoktur. 
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işte bu hem nefiy hem de isbat konusundaki ç elişkilerid ir. Çünkü nasslan 
kendi isbat ettikleri ma nalardan birisiyle te'vil ed en kimseler, nassı (läfzın) 
gereği olan manädan bir başka anlama çektiklerinde, uzaklaşılan ilk 
manäda onlan bağlayan (hususveya hüküm) nasan çekildiği bu (ikinci) 
manäda da bağlayıcı olur. 

(Burada kastedilen şudur: Reddettiklerini hangi gerekçeyle 

reddediyorlarsa, aynı gerekçe ka bul ettikleri şey için de geçeıiidir. Bunu 
tersine çevirecek olursak: Kabul ettikleri için ileri sürdükleri gerekçe, 
reddettikleri için de geçerlidir, diyebiliriz.) 

Birisi çıkıp da: 

"Muhabbeti (sevgisi), nzası, gazabı ve hiddetinin te'vili, O'nun 
sevap veıme veya cəzalandırma iradesi şeklindedir" derse: 

"iıade" hususunda ona lazım gelen ne ise; 'muhabbet, gazap, nza 
ve hiddet' için de lazım gelen aynıadır. 

Şayet bunlan O'nun fiilleri olarak -ki bunlar yarattığı sevap ve 
cezadır- te'vil ederse, bunda da kendisine, kaçtığı şeyin aynıs läzm 
gelir. Çünkü fiil herşeyden önce birfail ile ka im olmalıdır; sevap ve ceza 
verrme de sevap veren ve cezalandıran zatın sevdiği ve raz olduğu ya 
da gazaplandığı ve buğz ettiği şeylerin işlenmesi üzerine vuku bulur. 
(Verilen mükafat ve ceza da ancak mükafatlandıran ve ceza landıranın 
sevip nzä gösterdiğive kızp buğzettiği şeyi yapmasıyla meydana gelir.) 

Eğer onlar fiili görünüıier äleminde kul için anlaşılan tarzda isbat 
ederlerse temsil yoluna gitmiş olurlar; bunun aksi tarzda isbat edeıierse, 
işte afatlarda böyledir. 

(Böylece Allah'a, kul için söz konusu olduğu şekliyle bir fiil isnad 
edecek olsalar, yine Allah'ı yaratıklara benzetmiş olurlar. Ama Allah'ın 
fiili, kullann fiiline benzemez, diyeceklerse o zaman aynı durum afatlan 
için de söz konusudurderiz.) 

2.3. İsim ve Sfatlar Konusunda İki Ömek 

Verilen iki misale gelince: 

a) Cennet: 

Allah Teälä Cennet'te yiyecek, giyecek, eş ve meskenlerin ikram 
ve ihsanı gibi yaratılmış hususlan bize bildirmiş, orada süt; bal, şaıap, su, 
et; ipek, aHın, gümüş, meyve, hüri ve köşkler bulunduğunu haber 
vermiştir. 

İbn-i Abbas (r.a.) da: "Dünyada, Cennet'te olan şeylerin ancak 
isimleri va rd ı r" d e m iştir. 


зо 


imdi, Allah'ın bildirdiği bu hakikatlerin isimleri dünyada mevcut 
hakikatlerin isimleri ile aynı, fakat kendileri dünyadakilere benzemez ise, 
biläkis aralarında Allah'tan başka kimsenin bilmediği farklılıklar 
bulunmaktaysa, Allah Teälä iki yaratılmış varlığın birbirinden farklı 
oluşundan çok daha fazla derecede yaratılmışlara benzemez, 
onlardan farklıdır. O'nun yarattıklanndan farklılığı, ahirette buluna nlann 
dünyada bulunanlardan farklı lığından çok daha büyüktür. Zira bir 
yaratılmışın, isim bakımından kendisine benzerolan birbaşka yaratılmışa 
yakınlığı, Yaratıcının yaratılmışa olan yakınlığından daha fazladır. Bu 
açıkve aşikardır. Bu nedenle insanlarbu konuda üç gruba aynlmışlardır. 

1 - Selef, imamlar ve onlara tabi olanlar; dünyada bulunanlann 
ahirette bulunanlardan farklı olduğunu ve Allah'ın yarattıklanndan 
farklılığının daha büyük olduğunu bilerek Allah Teälä'nın kendisi ve 
ahiretgünü hakkında bild ird iklerine iman etmişlerdir. 

2 - İkinci grup; Allah'ın ahiretteki sevap ve ceza gibi bildirdiği 
hususlan ka bul ed en, fakat kendisi hakkında haberverdiği afatlann pek 
çoğunu nefyedenlerdir. Kelämc ılaıdan bir çok grup gibi. 

3- Üçüncü grup; bunla nn her ikisini de reddetmiştir. Allah'ın kendisi 
ve ahiret günü hakkında bildirdiği hususlann gerçekliğini inkar eden 
Karmatiler, Batnıler, MeşşäTler'e tab i olan filozoflar gibi mülhidler 
bunla rdandır. 


Sonra bunlann çoğu emir ve yasaklan da aynı kapsama dahil 
etmekte, emredilen ve yasaklanan dini kaideleri, Müslümanlar'ın 
anladığından farklı Batını te'villere täbi kılmaktadırlar. 


Nitekim beş vakit namaz, Ramazan orucunu ve Hacc'ı, "beş vakit 
namaz, kendi sırlarını bilmektir; Ramazan orucu, kendi arlannı 
gizlemektir; Hacc, şeyhlerini ziyanet etmektir vb." gibi yalan ve 
Peygamberler'e iftira olduğu, Allah'ın ve Resülü'nün sözlerini aal yerve 
manälanndan saptırma niteliği taşıdığı ve Allah'ın äyetlerini inkar 
anlamına geldiği zorunlu olarak bilinen bir takım te'villeıie 
açıklamışlardır. 


Bazen de "şeriatler (Dini emirier) havasa değil avamı bağlar" 

diyerek, birkimse onlann a rif le ri, muhakkıklan ve muvahhidlerinden ise 
ondan dini vazife leri ka İdin rve yasaklan mubah kılarlar. Bu mezheplere 
bağlı olanlann bazlan tasavvuf ve sülük mensuplannın araana da 
gireıier. 


Bu Batnıler, Yahudiler ve Hristiyanlar'dan daha kafir olduklan 
hususunda Müslümanlar'ın icma ettikleri mülhidlerdendir. 
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iman ve isbat ehlinin bu mülhidlere ka rşı kullandığı tüm delilleri, 
iman ve isbat ehlinden olan herkes, baz ilhad ve inkarlarında bunlara 
iştirak edenlere ka rşı kullanabilir. Apaçık äyetlerin delälet ettiği üzere 
Allah Teälä kendisi için afatlan isbat etmiş ve yaratılmışlara benzemeyi 
kendisinden nefyetmiştir. Nitekim akla ve nakle uyğun olan hak, hakikat 
budur ve bu, sa p kınlıkla ria inkänn temellerini yerle bireder. 

Allah Teälä için yarattıklanna benzerlik ifade eden meseller 
verilemez. Zira O'nun benzeri yoktur, en yüce kemal Ömeği de O'dur 
("En yüce afet (mesel) O'nunduO. O ve yaratılmışlann ne kıyas-ı 
temsilde ne de fertleri birbirine eşit olan kıyas-ı şümulde ortak olmalan 
mümkündür. Ancak Allah hakkında en yüce afatlar (mesel) kullanılır. Bu 
ise şu anlama ge lir: 

Yaratıcı, yaratılmışın vaaflandığı her türlü kemal afatına daha 
läyıktır; yaratılmışın tenzih edildiği her türlü eksiklik vəsfindən tenzih 
edilmesi de daha önceliklidir. Eğer -isimleri bir olmaana rağmen- 
yaratılmış bir başka yaratılmışa benzemekten münezzeh ise, -isimler 
konusunda bir benzerlik olsa bile- Yaratıcıyı yaratılmışa benzemekten 
tenzih etmek daha da öncelikli ve elzemdir, ikinci misalde de 
söylenecekşey aynıdır. 

(Analoji (kıyas-ı temsil): Mantıkta bir akıl yürütme yolu ola ra k, iki şey 
araandaki benzeıiiğe dayanıp birisi hakkında verilen bir hükmü diğeri 
hakkında da vermektir. Zihnin özelden özele yünüyüşüdür. Meselä: 
"Dünya'nın atmosferi vardır ve üzerinde canlılar yaşar. Merih'te de 
atmosfer vardır. O halde Merih'te de canlıların bulunmaa gerekir." Bu, 
İsläm Fıkh'ında çok kullanılan bir akıl yürütme yoludur.) 

(lumevanm (kıyas-ı şümul): Mantıkta zihnin tikilden tümele (özelden 
genele) gidiş yoludur. Bir bütünün parçalarına dayanarak bütün 
hakkında hüküm vermektir.) 


b). Ruh 

Bu (ikinci misal) bizdeki "mhfcur." 


Bunun, kendisiyle vaaflandığı bir ta kim sübutı (vaıiık ifade eden) ve 
selbı (yokluk ifade eden) afatlan söz konusudur. 

Nasslar onun bir semädan diğerine çıktığını ve yükseldiğini; 
(Me'äric70/4.) Hamurdan (tereyağından) kil çekergibi bedenden alınıp 
aynldığını bildirmiştir. (Buhäh, "Edeb", 91; "Megäzı", 34; Müslim, "Fedä'ilü's- 
sahäbe", 156,157; İbn Mäce, "Mukaddime", 7.) 
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İnsanlar ruh hakkında ihtiläf halindedir. (biribirinden farklı şeyler 
söyleıier.) Kelä mcılardan bazı gruplar onu bedenin bir cüz'ü veya 
afatlanndan biri olarakgörmüşlerdir. Bazılannın: 

"o, bedende gidip gelen nefes veya yeldir", diğer bazıla nnın da : 

"o, hayatveya mizaçtrya da bedenin nelsidir" şeklindeki görüşleri 
bu kabildendir. 

Baz filozof gruplan ise: ruhu, zorunlu varlığı (väcibü'l-vücüd) tavsif 
ettikleri afətlərlə vaaflandırmıştır ki bunlarla ancak varlığı imkä naz olan 
şey tavsif edilebilir. Demişlerdirki: 

O bedenin ne içinde, ne dışındadır; ne bedenden ayn, ne de 
iç re d ir; hareketli (müteharrik) de sakin (hareketsiz) de değildir; ne iner, 
ne çıkar; cisim de arazda değildir. 

Bazen de onun muayyen şeyleri ve olgular äleminde mevcut 
hakikatleri idrak edemeyeceğini, yalnızca külli ve mutlak şeyleri idrak 
edebileceğini söylemişlerdir. Bazen onun alemin ne içinde ne dışında, 
ne älemden ayn ne de içre olduğunu ifa de etmiş, zaman zaman da 
cismi: 



işaıeti kabuletmeyenşey"olaraktefsiredip ruhu ise: 


"işaıet edilmeye elverişli olmayan" şeklinde tavsif etmelerine 
rağmen onun: 

"alemin cisimlerinin ne içinde ne de dışında olduğunu" ile ri 

sürmüşlerdir ki, bu gibi selbı afatlar, ruhu var olmayan ve varlığı imkä naz 
olan şeyleraraana dahil eder. 

Onlara: "böyle bir şeyi isbat etmek, akıl açısından zorunlu olaıak 
imkä nazdır" d e nild iğ ind e : 

"Biläkis, küllilerin var lakat işaıet edilemez oluşlannın da gösterdiği 
gibi bu mümkündür" demiş ler, küllilerin külli ola ra k gönünüıier äleminde 
değil ancakzihinde varolduklan gerçeğini gözden kaçırmışlardır. 

Mebde' (yaratılış, başla ngıç) ve meäd (ahiret) ile ilgili 
söylediklerinde de, bätıl olduğunu cähillerin büyük kısmının bile bildiği 
bunun gibi birhayale dayanmışlardır. 

Ruhun varlığını inkärve kabul edenlerin ihtiläf (ettiği noktalarda) 
çoktur. Bunun sebebi, filozoflann nefe-i natka adını verdiği ruhun, bu 
beden veya basit unsuriarve onlardan doğan şeyler cinsinden değil, 
bunlardan farklı birbaşka cinsten olmaadır. Dolayıayla onlarruhu ancak 
göıülen cisimlerden farklı lığı söz konusu olan selbı (olumsuz) afətlərlə 
tanırlar. 
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Diğerbirgrup ise: ruhu gönülen cisimler cinsinden addeder. Bu һег 
iki gönüş de yanlıştır. Ruha "cisimdiı J ' veya "cisim değildir” diyebilmek, 
daha geniş bir incelemeyi gerektirir. 

İnsanlar, cisim läfzna lügat mənasından farklı pek çok istila hi 
anlamlarvermişlerdir. 

Dilciler; cismin "ceset' ve "beden" olduğunu söylemişlerdir ki, buna 
göre ruh cisim değildin dolayıayla Allah Teälä'nın da: 

"Onları gördüğün zaman kalıplan (cism) hoşuna gider, 
konuşuıiatsa sözletini dinlersin." (Münafikun 63/4) ve 

"... ilimde ve bedende (cism) O'na üstünlük verdi." (Ba ka ra 2/247) 
buyurduğu gibi: 

"ruh ve cisim (beden)" denir. 

Kelämcılata gelince: onla ra ra and a: 

"cisim var olandır' 1 , 

"cisim kendi başına varolandır(kendisiyle ka im)", 

"cevher-i ferdleıden mütekkeb olandır", 

"madde ve suretlerden mütekkeb olandır ' 1 diyen ler vardır; bunla nn 
tamamı: 


"c isim hi 



işaretile kendisine işatetolunabilendir i, gönüşündedir. 


C isim için: 


"bunlardan mütekkeb değildir, lakat kendisine işaret olunabilen 
şeylerdendir", 


"o şurada ve butadadır ' 1 diyenler de söz konusudur. Buna göre 
eğerruh işaret ed ile b ile n ve Hz. Peygambehin: 

"Ruh çıkınca basar (görme) da onu takip eder" (Müslim, Xenäiz", 
7; ibn Mäce, "Cenäiz", б; Ahmed b. Hanbel, IV, 125; VI) 

"Ruh yakalanırve göğe çıkanlır" (ibn Mace, Zühd, 31; ibn Hanbel, 
VI. 364.) buyurduğu üzere ölünün görme duyusunun ken disini takip ettiği 
bir şey ise kabzedilirve semäya çıkanlır. Bu kullanıma göre ruh cisimdir. 


Esasmaksada gelince: 


Ruh mevcut, diri, bilen, güç sahibi, işiten, gören, çıkan ve inen, 
gidip gelen vb. bir şey olduğuna ve akıl da onu tavsif edemeyeceğine 
ve tanımlayamayacağına göre -ki akıl bunun bir benzerini görmüş 
değildir; bir şeyin hakikati ise ancak onu veya bir benzerini görmekle 
idrak ed ilir-, ya ni ruh bu afətlərlə muttasf olup, gönülen yaratılmışlara da 
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benzer olmayınca, Yaratıcı'nın kendisine läyık olan isim ve sifətlərlə 
muttasıf olup yaratılmışlara benzememesi daha önceliklid ir. Akıl sa hipleri 
de O'nu tanımlama ve tavsif etme noktasında, ruhu tanımlama ve 
tavsif etme hususunda olduklanndan daha äcizdirler. 

- Ruhun sfotiannı reddeden onu inkärve iptal etmiş olduğuna, 

- Onu müşahede ettiği yaıatlmışlaıa benzeten de onu 
bilemediğine ve kendi şeklinden baş ka sı na benzetmiş olduğuna göıe: 
-ki rnh hakikı isbat ile sabit olduğu üzeıe kendine artsıfetiara läyıktr- : 

- Allah leälä'nın sıfatiannı nefyeden kimse evleviyetle O'nu inkar 
etmiş ve sılatsız bııakmış, 

- O'nu yaıatbklanna kıyas eden kimse de O'nu bilmemiş ve 
teşbihe sapmış olur. 

Halbuki Allah leälä'nın vaıiığı hakikı isbat ile sabittir ve O, 
kendisine aitisim ve sılatlaıa läyıktr. 

3. İsim ve Sfatlar Bahsine Hatime 

Konuyu toparlayıcı netice kısmına gelince: burada da faydalı 
esaslar mevcuttur: (Bu hatime kapsamlı ve önemli yedi kuralı ihtiva 
etmektedir) 

3.1. Allah Hem isbat Hem de Tenzih Yoluyla Tavsif Oluna bilir 

Birinci Kural: Allah'ın Sfatlannın Kabulü ve inkän 

Birinci esas: Allah Teälä hem isbat (kabul) hem de nefiy (red) yoluyla 
tavsif oluna bilir. 

İsbat (kabul) yolu: O'nun; "herşeyi bilen, herşeye gücü yeten, işiten 
ve görenvs." olduğunu bildirmesi gibi hususlardır. 

Nefiy (red) yoluna ise: "Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama" 

(Ba ka ra 2/255) sözü ömekteşkil eder. 

Bilinmesi gerekir ki, bir isbat (kabul) içermedikçe nefiyde (red) 
medih (övgü) veya kemal ifadesi söz konusu değildir. Tek başına nefiy 
(red), mutlakyokluktan ibarettir; mutlakyoklukda bir şey değildir. Birşey 
olmayan ise, ifade edildiği gibi; "medih veya kemal olmak bir yana 
"hiç bir şey" dir". 

Nitekim mutlak nefiy (red) ile "var olmayan" ve "imkänsız olan" 
(mümtenı) şeyler tavsif edilir. Yok ve imkänaz (olmayan ve mümtenı) 
olan şey de medih veya kemal (övgü ve üstünlükle) ile vasıflanamaz. 

İşte bu nedenle, Allah'ın nefiy yoluyla kend isini tavsif ettiği şeyler 
genellikle bir methin (övgünün, isbatın) varlığını da içinde banndınr. 
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Meselä: 

"Allah, O'ndan başka ibadete layık ilah yoktur; O, hayydir, 
kayyümdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama ... onlan koruyup 
gözetmek kendisine zor gelmez" sözü g ibi. 

Uyuklama ve uyuma nın nefyedilmesi (reddi) hayat ve kıyam (diri 
ve ayakta tutma) gfatlannın kemalini de zımnen ifade eder. Bu O'nun 
Hayyve Kayyüm olma kemalini beyan etmektedir. 

Aynı şekilde "Onlan koruyup gözetmek kendisine zorgelmez", ya ni 

O'na güç ve ağır gelmez sözü de kudretinin kemali ve tam oluşunu 
gerektirir. Aksine güç sahibi olan yaratılmışın, bir tür zoıiuk (külfet) ve 
meşakkatle bir şeye güç yetirməsi onun kudretinin kusuru ve 
eksikliğindendir. 

Aynı şekilde: 

"Göklerde ve yerde zerre miktan bir şey bile O'ndan gizli kalmaz" 

(Sebe' 34/3) sözünde "gizli ka İma" nın nefyi, Allah'ın göklerde ve yerdeki 
her zerreyi bilmesini gerektirir. (her zerreye ilminin ulaştığını 
göstermektedir.) 

"Andolsun biz, gökleti, yeri ve ikisi atasında bulunanlan a№ günde 
yaıatbk. Bize hiçbir brtkinlik çökmedi (hiçbir yorgunluk dokunmadı)" 
(Käf 50/38) sözünde -yorgunluk ve halsiz düşme anlamına gelen- 
bitkinlik çökmesinin reddi (nefyedilmesi), kudretin tam ve kuvvetin had 
safhada oluşuna (kudretinin kemäline ve kuvvetinin sonsuzluğuna) 
delälet eder. Yara tılmışa ise bunun aksine bir yorgunluk ve bitkinlik anz 
olur, (daima yorgunlukla karşı ka rşıya d ır.) 

"GözlerO'nu idrak edemez" (En'äm 6/103) sözü de bu ka bild endir. 

Burada Allah Teälä yalnızca görmeyi (mücerret nü'yet) değil, 
alimlerin çoğunluğunun kanaatine göre "i ha ta etme" anlamına gelen 
"idräk"i reddetmiştir. (nefyedilmiştir). Zira yok olan da görülmez; onun 
görülmemesinde ise bir medih (övgü) söz konusu değildir. Şayet öyle 
olsaydı, yok olan (ma'düm), övülen bir şey olurdu. Medih (övgü), O'nun 
görülse bile idrak ed ile memesi hususundadır. 

Aynı şekilde O bilinse bile ihata edilemez. Nasıl ki bilinmesine 
rağmen ilmen ihata edilemiyorsa, görülse bile görüş O'nu ihata 
edemez. 

Şu ha İd e id rä kin nefyinde O'nun için bir medih (övgü) ve kemal 
gfatı olan azametinin isbatı söz konusudur. Bu ise O'nu görmenin 
(rü'yetin) nefyi değil, isbatı konusunda birdelil teşkil eder. Şu kadan var 
ki, ihata olmaksızın görmenin (rü'yetin) isbatı noktasında delildir. 
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Ummetin selefi ve önde gelenlerinin üzerinde ittifak ettiği hakikat de 
bizatihi budur. 


(Bu anlattıklanmız) iyice düşünürsen görürsün ki: 

Bir isbatı gerektirmeyen her nefiy, Allah'ın kend isini tavsif etmediği 
bir şeydir. Dolayısıyla Allah'ı ancak selbı sıfatlarla (redleıie) tavsif 
edenler, aslında övülen ve hattä var olan mevcud birilähı isbat etmiş 
olmamaktadır. 


Baz noktalarda bunlara iştirak ederek meselä "Allah konuşmaz, 
görmez" veya : 

"O, alemin üstünde değildir; Aış'a istiva etmemiştir; alemin içinde 
de dışında da değildin älemden ayn veya onun yanında değildir" 

diyenlerde bunlara benzer. 

Zira yok olanın (ma'düm'un) da bu sfatlarla vaaflanmaa 
mümkündürve bunlarsübütı birafatı da zorunlu kılan afatlar değildir. 

işte bu nedenle Mahmud b. Sebük Tegin Yaratıcı hakkında 
(yukandaki) afatlan ilerisüren birkimseye: 

"İsbat ettiğ in bu Rab'le yok olanı (ma 'dumu) biıbiıinden ayır(farkmı 

bize anlat) bakalım" d e miştir. 


(Mahmud b. Sebük Tegin; Ebü'l-Käam Yemınü'd-devle ve emınü'l- 
mille Kehfü'l-isläm Nizämüddın Gäzı Mahmud b. Sebük Tegin (v. 
421/1030). 998-1030 yıllan araanda hüküm süren Gazneli hükümdandır. 
Alimlerle oturup tartışmayı severdi. Hatta döneminin fakıhlerinden 
sayılır.) 


Aynı şekilde "konuşmaz" veya "inmez" oluşunda da bir medih 
(övgü) veya kemal afatı söz konusu değildir; biläkis bu afatlarda O'nun 
eksik ve yok olanlara (ma'düm şeylere) benzetilmesi vardır. Bu 
afatlardan bazlanyla yalnız yok (ma'düm) olanlar, bazlanyla da 
sadece c a nazlar (c e ma dat) ve eksikolanlarvaaflanır. 


(Allah için) "O ne älemden ayn ne de alemin içindedir" diyenler: 

"O ne kendi başına ne de başka birşeyle ka imdir; ne kadım ne de 
sonıadan var olmuştur; ne älemden önce ne de onunla biıiiktedir" 

diyenler gib id ir. 

"O diri, işitici, görücü ya da konuşucu değildir" diyen kimseye göre 
O'nun (haşa) ölü, sağır, körve dilsiz olmaa gerekir. Eğer: 

"köriük, göıme srfatmı taşımaya elverişli olan şeyde bu sriatn 
bulunmamasıdır; duvar gibi göıme sılatnı taşımaya elverişli olmayan 
şeylene kör veya görüc ü denmez" d e rse : 
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"Bu sizin kullanım tərzinizdir (ya kıştırdığınız terim lerdir), yoksa ha yat, 
işitme, görme ve konuş manın yokluğuyla vaaflanan şey, ölüm, köıiük 
ve dilsizlikle tavsif edilebilir. Aynı şekilde her varlı k da bu sılatlar ve 
bunlann zıtlan ile vasıflanmaya elverişlidir. Zira Allah leälä, Musa'nın 
asasını iplerle değnekleri yutan biryılana çevirdiği gibi cansız vaıiıklan 
canlandırmaya kadirdir 41 denir. 

Aynca, bu afatlan taşımaya elverişli olmayan şey, bunlann tersi 
sfatlaıia vaaflanmakla birlikte bu afatlan taşımaya elverişli olan şeyden 
daha eksiktir. 


Dolayıayla, ne görme ne köıiük, ne konuşma ne de dilsizlikle 
vaaflanabilen canaz vaıiık (cemadät), körve dilsiz olan canlıdan daha 
e ksiktir. 


Bari Teälä'nın bunlarla vaaflanmaa imkänazdır demekte, O'nun 
dilsizlik, köıiük ve sağııiıkla tavsif ed ilmesinden daha büyük b ir e ksiklik söz 
konusudur. Bununla birlikte, O'nun bu afatlann hiç birini taşımaya elverişli 
olmamakla tavsif edilmesi, O'nu bu afatlan taşıyamayan canaz 
vaıiıklara (cemadäta) benzetmek olur. Bu canlılara değil, canazlara 
benzetmektir. O'nu canlıya benzetme iddiaayla başkalanna yukandaki 
ithamı yönelten kimsenin durumu naaldır?! 

İşte bu afatlan isbat etmek kemal olduğu gibi reddetmek 
(nefyetmek) de doğrudan doğruya eksikliktir. Sfat olarak verildiği şey bir 
yana həyatın kendisi bizatihi bir kemal afatıdır. İlim, kudıet; sem', basar, 
kelam ve diğeıieri de böyledir. (tip kı hayat gibi, bizzat kendileri kemal 
afatlandır.) Allah Teälä da kemal afatı olan şeyleıie vaaflanmaya 
yaratılmışlardan daha läyıktır. Şayet yaratılmış vaıiık bu afatlara sahip 
olup Allah bunlarla va atlanmasaydı, yaratılan O'ndan daha kamil 
olurdu. (Bunlar kemal afatlan olduklan ve yaratılmışın onlarla va atlandığı 
halde Allahin onlarla vaaflanmamaa, yaratılmışın, Allah'tan daha 
mükemmel olduğu sonucunu doğurur.) 

Bilinmelidir ki, saf Cehmiyye -Kaımatiler ve benzeıieri gibi- Allahin 
b irb irinin zddı olan hususlann her biriyle vaaflanmaanı (afatlanmaanı) 
reddeder ve "O var olan (mevcut) değildir, var olmayan da (mevcut) 
değildir; diri olan değildir, diri olmayan da değildir 41 derier. Ancak iki 
zddın bir arada bulunmaa gibi, birbirine zt olan iki hususu da 
taşıma manın imkänazolduğu aklen apaçık biçimde b ilin mekte dir. 


(Cehmiyye, Ebü Muhriz Cehm b. Safvän es-Semerkandı et- 
Tiımizi'nin (v. 128/745-46) itikadı görüşlerinden oluşan mezhebe ve bu 
mezhebi benimseyenlere verilen addır. Cehm b. Safvän dışında önemli 
bir sıma a tanınmamakla birlikte, Bişr b. Gıyäs el-Merisi'nin (v. 218/833) 
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Cehmiyye'nin gönüşlerini savunanlardan birisi olduğu bilinmektedir. 
Bununla biıiikte Cehmiyye, kökleşmiş bir itikadı mezhep olmaktan çok 
hür bir akılcılıkla iman esaslannı yorumlama çığınnı açan ve çeşitli 
ekollere tesir eden bir a kimdir. Cehm b. Safvän, Allah'ın yaratıklara 
nisbetedilen alım, hayy, semı', baargibi sfatlaria nitelenemeyeceğini - 
zira O'nu bu sfatlaria tavsif etmenin teşbih ve temsile yol açacağını-, 
yaratıklar için kullanılmayan kadir, mücid, fail, hälık, muhyı ve mümrt 
gibi isimlerin Allah'a verilebileceğini savunmuştur.) 

(Karmatiler (Kanhnita) ise, aşın Şiı İsmäiliyye mezhebine mensup, 
Küfe'deki İsmaili däısi Hamdan b. Eş'as b. Karma ta (v. 293/906) nispetle 
ismini alan bir zümredir. Bunla nn dini doktrini, genellikle Fatımı 
ismäililiği'nin ortaya çıkışından önceki Batniyye'nin dini a nla yışıyla 
paralellik a rz eder. Bunlara göre Allah'ın zatı ulvı bir nurdur. Allah'a hiçbir 
sfat nispet edilemez. Gönüldüğü gibi Cehmiyye ile Kaımatiler 
birbirinden farklı İkiakımdırve bunlar arasında bir devamlılık ilişkisind e n 
söz etmek mümkün değildir, İbn Teymiyye, -yukanda bu ikisini ayn 
gruplar olarak zikretmekle beraber- burada, Cehmiyye'nin kısmı ta 'til 
görüşünü Kaımatilerfn Allah tasavvurianyla benzer görmesi nedeniyle 
toptancı biryaklaşım sergileyerek Karmatiletin saf Cehmiyye'nin bir kolu 
veya devamı olduğu izlenimini verecek bir ifade tərzi kullanmış 
gönünmektedir.) 

Bir başka grup da Allah'ı yalnızca nefiy ile tavsif etmiş ve "O diri, 
işiten veya göıen değildir" demişlerdir. Bunlar bir yönüyle diğerlerinden 
daha büyük bir küfür içindedir. Bunlara "Bu (dediğiniz) Allah'ın bu 
sriatiann ölüm, sağııiık, dilsizlik gibi zıtianyla vasıflanmasmı geıektiıir" 
denildiğinde, "Eğ er bunla n taşımaya elverişli olsaydı bu geıekirdi"derier 
ki bu özür beyanı onlann gönüşlerini daha da hatalı hale getirir. (Oysa 
ileri sündükleri bu mazeret onlan daha da tutarsızlığa sürüklemektedir.) 

Bunlara benzeyenlerde aynı şekildedir. Onlan 

"O, alemin içinde de dışında da değildir 4 ' diyen lerdir. Bunlara: 

"O kadım de sonradan var olmuş da değildir; vacib de mümkün 
de değildir; ne kendi kendine ne de başkasıyla ka imdir denmesi gibi 
bu dediğiniz de aklen zorunlu olarak imkansıaJır 4 ' denildiğinde, 

'Şayet bunlan taşımaya elverişli olsaydı dediğiniz gibi olurdu; 
bunlan taşımak ancakyerkaplayan şey (mütehayyiz) için mümkündür; 
yerkaplama (tehayyüz) söz konusu olmayınca bu bitbirine zıtiki hususu 
kabul de söz konusu olmaz" cevabını veririer. 

(Kelämcılara göre hayyiz, ya cisim gibi boyutlara sahip birşeyin ya 
da cevher-i ferd (atom) gibi boyutlan olmayan birşeyin doldurduğu, 
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itib a ri (varsayılan) boşluktur. Felsefecilere göre ise, kapsayan şeyin, 
kapsananın dış yüzeyine temaseden iç yüzeyidir. Bakı İlanı, hayyiziçin 

"kendisinde bir şey bulunan mekan veya mekän takdirinde olan" 

ifa d esini kullanır.) 

İnsanlann, birbiıine zıt bu iki husustan da häli olma hakkındaki 
bilgisi, mutlak bir bilgidir; hiçbir vaıiık bundan müstesna değildir. Eğer söz 
konusu "yer kaplama" ile mevcut mekänlann O'nu ihata etmesi 
kastediliyorsa, bu alemin içinde demektir. Şayet yaratılmışlardan uzak, 
onlandan ayn ve farklı olduğu kastediliyorsa bu da dışanda olmak 
demektir. 

, Yerkaplayan"ile bazen alemin içinde olan bazen de dışında olan 
şey ka sted ilir, imdi "yer kaplayan değildir" denince bu "alemin ne 
içinde ne de dışındadır 41 anlamına ge lir. 

Onlar, sözlerinin aslını (asıl manäanı) anla mayanla ra bunun başka 
bir anlam olduğunu vehmettirmek için ibareyi değiştirmektedirler ki bu, 
yanlışlığı aklen zorunlu olarak bilinen bir manädır. Onlar "O, ölü de diri 
de değildir; ne vaıdır ne yoktur; ne alim ne de cahildir 41 sözleriyle de 
bunu yapmaktadırlar. 

3.2. Anlamını Bilmeye Bağlı Olmaksızın, Peygamberin Allah Teälä 
Hakkında Bild ird iklerine iman EtmekZbrunludur 

İkinci Kural: Nasslara Olduğu Gibi İnanmakGerekir 

İkinci esas: 

Rasülün Rabbi'nden haber verdiklerine, manäanı bilsek de 
bilmesek de iman etmek geneklid ir; zira O doğru ve doğrulanmış 
olandır. Kitab ve Sünnet'te varit olan hususlara, hermü'minin manäanı 
anlamasa da iman etmesi zorun lud ur. 

Ümmetin selefi ve önde gelenlerinin (müctehid imamlann) 
ittifa kıyla sabit olan hususlar için de aynı şey geçerlidir ki zaten bunlann 
büyük bölümü Kitab ve sünnette nassla sabittirve selef araanda ittifa kla 
(görüş birliği içinde) ka bul edilmiştir. 

Sonraki (Müteahhinn älimlerin) kabul (isbat) veya red (nefiy) ederek 
ihtiläfa düştükleri hususlara gelince: 

Hiç kimse bu sözlerle ne ka sted ild iğini anlamadıkça (söyleyenin 
neyi amaçladığı açığa çıkmadıkça) bunlan kabul veya reddederek 
onlara uyamaz. Eğer doğru bir şey (hakkı) kastediliyorsa kabul eder, 
yanlış birşey kastediliyorsa da reddeder. Şayet söylenen söz hem doğru 
hem de yanlışı (hem hak, hem de bätılı) ihtiva ediyorsa, bunu ne mutlak 
olarak kabul eder ne de ta ma men reddeder. Sözü olduğu gibi bıra kir 
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ve manäyı tefsireder. (söyled ikleri teker teker ele alınarak incelenir ve 
ne demek istediği belirienerek ayıklanır.) insanlann cihet, yerkaplama 
vb. hususlarda ihtiläfı bu kabildendir. 

'Cihet' lafzıyla bazen Allah'ın dışında mevcut birşey kastedilir ki bu 
durumda o yaratılmıştır (mahlük). 'Cihet' le bizzat Arş'ın veya göklerin 
kastedilmesi buna ömektir. 

Bazen de Allah'ın dışında mevcut olmayan bir şey kastedilir ki, 
alemin üstünün (fevkinin) kastedilmesi de buna ömektir. 

Bilinmektedir ki, nasslarda yüce olma (ulüw), istiva, üstünde olma 
(fevkiyyet) ve yükselmenin (uruc) isbat edildiği gibi "cihet'in isbat 
(ka bul) veya red (nefiy) edilmesi söz konusu değildir. 

Yine bilinmektedir ki, Yaratan ve yaratılmış olan dışında birvaıiık 
da mevcut değildir. Yaratıcı, yarattıklanndan farklı ve yücedir. 
Yarattıklannda O'nun zatından birşey bulunmadığı gibi, O'nun zatında 
da yarattıklanna a it birşey yoktur. 

İmdi, "cihet'i red ded en kimseye: 

'C ihetle, yaıat İmiş birvarlığı mı kastediyoısun? 

Eğer öyleyse, Allah yaıatlmışlaıa dahil değildir. Yoksa alemin 
ötesini mi kastediyoısun? Şüphesiz Allah alemin fevkindedir ve 
yaıatlmışlaıa benzemez" denir. 

Aynı şekilde "Allah bir cihettedit'diyen kimseye de: 

"Bununla Allah'ın alemin fevkinde olduğunu mu yoksa O'nun 
yaıatlmış bir şeyin içinde olduğunu mu kastediyoısun? 

Eğer birincisi ise, bu doğıudur. Yok eğer ikinciyi kastettiysen bu da 
ya nlıştt' denir. 

Benzer tarzda, "yer kaplama (tehayyüz)" lafzıyla, "yaıat Imışlann 
Allah'a mekän teşkil ettiği" ni ka ste d iy o rsa , Allah büyük ve yücedir, 
bundan münezzehtir; bilä kis O'nun kürsüsü gökleri ve yeri içine alır. 

Nitekim Allah Teälä: 

Onlar, Allah'ın kadrini hakkıyla takdir edemediler. Oysa kıyamet 
günü yer, bütünüyle O'nun avucundadın göklerde sağ eliyle dürülüp- 
bükülmüştür. O, onlann şiık koşmakta olduklanndan münezzeh ve 
yücedir. (Zümer 39/67) buyurmuştur. 

Sahih hadis kitaplannda da Resülüllah (sa lla lla hu aleyhi ve 
sellem)den naklen şu hadıslervarit olmuştur: 
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"Allah yeri avucuna alır (kavrar) ve sağ eliyle gökleri düter, sonra 
şöyle buyurun Hükümdar benim, ha ni o ye ry üzünün hükümdarian 
neıede?" (Buhäri, "Rikäk", 44; 'TevhTd', б; 'Tefeım süıe 39", 2; Müslim, 
"Münäfikın", 23; ibn Mäce, "Mukaddime", 13; Darimi, "Rikäk", 80; Ahmed 
b. Hanbel, II, 274.) 

Birbaşka hadisbe: 

"(Alla h) çocuklann topu kavradığı gibi yeri kavrar". 

İbn-i Abbäs'ın birhadısinde: 


'Yedi gök ile yedi yerve onlarda bulunanlann Rahmän'ın elindeki 
durumları, sizden birinizin elinde bir hatdal danesinin durumundan 
başka biışey değ ildir". 


Eğer (tehayyüzle) "Allahın yaıat Imışlaıdan ayn, yani onlardan 
fatidi ve onlara hulul etmemiş olduğunu (onlann içinde olmamasını)" 
ka ste d iy o rsa , Ehl-i Sünnet imamlarının da dediğigibi: 


Allah leälä göklerinin fevkinde, Arş'ının üstünde ve 
yaratlmışlardan ayrıdır. 


3.3. Zähir/ Zä hiri Anlam Nedir? 


Üçüncü Kural: Nassın Zbhirine itibar Edilirmi? 
Üçüncü esas: 


Birisi kalkıp da "nasslann zahiri kastedilir" veya 
kastedilmez" derse, ona denirki: 


"bunların zahiri 


'Zahir 11 kelimesinde icmal (ma naya deläletinde kapalılık) ve iştirak 
(birden fazla anlama gelme) söz konusudur. Eğer bu sözü söyleyen 
kimse nasslann zahirinin yaratılmışlann afatlanna veya onlann 
özelliklerinden birine benzetmeyi ifade ettiğine inanıyorsa, şüphesiz 
kastedilen bu değildir. 

Nitekim Selef ve imamlar buna nasan zahiri demez ve Kuriän ve 
hadisin zahirinin küfürve bätıl olmaanı hoş ka rşıla mazla rdı. 

Allah Teälä, kend isini tavsıf ettiği sözü zahiren bizzat küfür ve 
sa pkınlık anla mina gelmeyecek biçimde ilim ve hikmet sahibidir. 


Nassn zahirini bu şekilde görenler iki yönden ha ta ya düşmektedirler: 

Bazen yanlış anlamı nasan zahiri kabul edip (kelimenin zahirini 
bozuk bir mänäya hamledip), bu mänäyı zahire uymayan bir te'vile 
muhtaç hale getirmektedirier ki bu böyle olmaz. (Oysa zahirine 
yakıştırdıklan mänä doğru değildir.) Bazen de läfzın zahiri olan doğru 
manäyı, yanlış olduğuna inandıklan için reddetmektedirler. 
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Birinciye ömekşunlardın 

"Ey Kulum, acıkbm ama sen beni doyurmadın." (Müslim, "Biır", 43; 

Ahmed b. Hanbel, II, 404.); 

Birbaşka hadis: 

"Hacer-i Esved, Allah'ın yeryüzündeki sağ elidir: herkim (onu tutar) 
onunla musala ha eder, ya da onu öperse Allahla musala ha etmiş ve 
sağ elini öpmüş gibidir” (Heysemı, Mecma'u'z-zevä'id, III, 242; Müttakiel- 
Hindı, Kenzü'l-'ummäl, XII, 215 - 217.); 

Bir diğer hadis: 

"Kullann kalpleri, Rahman'ın parmaklanndan ikisi arasındadır." 
(Müslim, "Kader", 17; ibn Mäce, "Dua", 2; Ahmed b. Hanbel, II, 168; III, 
112,255) 

Bunlar ha kkında: 

"Kalbimizde Allah'ın paımaklannın olmadığı bilinmekbedir." derier. 
Biz de deriz ki: 

Eğernasslara hakkı olan deläleti verseydiniz, onlann yalnızgerçeğe 
delälet ettiğini anlardınız. 

Hadıslerden birisi şud ur: 

"Hacer-i Esved, Allah'ın yeryüzündeki sağ elidir: herkim (onu tutar) 
onunla musala ha eder, ya da onu öperse Allahla musala ha etmiş ve 
sağ elini öpmüş gibidir" 

Açık biçimde anlaşılmaktadır ki: Hacer-i esved Allah'ın bir sfatı 
veya bizzatO'nun sağ eli değildir; zira: 

"Allah'ın yeryüzündeki sağ eli" ve "kim onu tutar musala ha eder 
veya öperse, tpkı Allah'ın sağ elini tutmuş ve öpmüş gibidir" 

demektedir. Benzeyen (müşebbeh) ile benzetilenin (müşebbehün bih) 
aynı şey olmadığı məlumdur. 

Bizzat hadıste de (Hacer-i esved'e) dokunan kimsenin Allah'ın elini 
tutmuş olmayacağının (musafaha etmiş olmadığı) ve onun bizätihı 
Allah'ın sağ eli olmadığının beyanı söz konusudur. Öyleyse te'vile ihtiyaç 
gösterdiği için bu hadisin zahiri naal küfür kabul ed ile b ilir.? Kaldı ki 
hadisin İbn Abbas'tan geldiği bilinmektedir. 

DiğerhadTse gelince, Sahih'de aynntılı olarakşöyle geçmektedir: 

Allah Teälä buyurur ki: 

"Ey kulum, acıkbm lakatbeni doyurmadın / yediımedin?". 
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Kul der ki: 

'Yä Rabbi! Seni nasıl doyurayım; sen älemleıin Rabbi'sin". O zaman 
Allah leälä: 

"Bilmiyor musun, filänca kulum aç kaldı, eğer onu doyursaydın 
(yaptığın hayn) nezdimde bulurdun. Ey kulum, hastalandım, fekatsen 
beni ziyaıetetmedin" buyurur. 

Kul der ki: 


'Yä Rabbi! Seni nasıl ziyaretedeyim; sen älemletin Rabbi'sin". 

Yine Allah leälä buyurur ki: 

"Bilmiyor musun, filänca kulum hastalandı, eğer onu ziyaret 
etseydin beni onun yanında bulurdun". (Müslim, Birr, 43.) 

imdi, Allah Teälä'nın hastalanmadığı ve aç kalmadığı açıktır. Biläkis 
kulu hastalanmış ve aç kalmıştır. Allah ise: 

"eğer onu doyursaydın (yaptığını) benim nezdimde bulurdun; onu 
ziyaıet etseydin beni onun yanında bulurdun" şeklinde açıklayarak 
onun hasta lığını ve a ç lığını kendisinin gibi g ö ste rm iştir. Böylelikle hadıste 
te'vile gerekgösteren bir läfız kalmamıştır. 

"Kullann kalpleti, Rahman'ın patmaklanndan ikisi atasmdadır" 

sözünün zahirinde kalbin parmaklara bitişik olduğu, onlara temasettiği 
ya da parmaklann kalbin içinde olduğu gibi bir mana yoktur. 


"Bu, iki elimin arasındadır (ya ni önümdedir)" diyen kimsenin bu 
ifadesinde de, söz konusu varlığın bu şahan ellerine dokunuyor olmaa 
gerekmez. 

Keza, "yer ile gök atasında emte ämäde bulutlar" denildiği zaman 
bulutlann göğe veya yere temashalinde olmaa gerekli değildir. Buna 
benzerömeklerçok sayıdadır. 


Buna benzeyen birgönüş de, lafa (aslında) kendisine benzemeyen 
birbaşka ibarenin benzeri gibiteläkki etmektir. Meselä: 



"İki elimle yaıatbğıma secde etmekten seni men eden 

(Sad 38/75) ibaresinin, 

ı r ° -т " & 

! UjJuI cJu> u? 


II 
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"Şunu da göımediler mi: Biz onlar için elleıimizin yaptklanndan 
kendileri için nice hayvanlan yaıatbğımıa görmüyorlar mı? Böylece 
onlar, bunlaıa malik oluyoıiar." (Yasın 36/71) ibaresinin benzeri 
olduğunu söylemek bu kabildendir. 

Oysa bu ikisi (iki nass) b irb irinin benzeri değildir. Zira birinde Allah 
Teälä fiiliellere izafe etmiş ve böylelikle ibare: 



"yapmış olduklan sebebiyle " ibaresinin bir benzeri olmuş, 
diğerinde (diğer äyette) ise fiili kendisine izafe ederek "yaratbğım" 
buyurmuş ve başında "elleıimle" ibaresini kullanmıştır. Burada 
mukad des zatını müfted (tekil) sygasyla zikretmiş: "iki el" de ise: 

"biläkis O'nun elleıi (iki eli) açıkfar." (Mäide 5/64) ibaresinde olduğu 
gibitEsniye (ikil) sygaanı kullanmıştır. 

Äyette "eller'l cem' (çoğul) sygaana nispet etmiş ve bu, çoğul 
o la ra k: 

"gözlərimizin önünde akıp giden" (Ka mer 54/14) sözünün, tekil 
o la ra k d a : 

"mutiak hükümranlık elindedir." (Mülk 67/1) ve 

"Her tüıiü iyilik senin elindedir." (Äl-i imran 3/26) sözlerinin benzeri 
olmuştur. 

Allah Teälä zätını bazen -açık ola ra k isimle ya da zamirle- müfied 
sı yg a ayla, bazen de: 

"Biz sana doğrusu apaçık birfetih ihsan ettik." (Fetih 48/1) sözü ve 
benzerlerinde olduğu gibi cem' aygaayla zikretmiştir. Zätını asla tesniye 
aygaayla zikretmemiştir. Zira cem' aygaa O 'na läyık olan (hak ettiği) 
təzimin bir gereğidir; bazen de isimlerinin anlamlarına delälet (işaret) 
ed er. 

lesniye aygaa ise beliıii bir sayıya delälet eder; Allah ise bundan 
münezzehtin 

"iki elimle yaratbğıma secde etmekten seni men eden nedir?" 

(Säd 38/75) deseydi: 

ujJüI cJu> ur 

"elleıimizin yaptklanndan" (Yasın 36/71) sözü gibi olmazdı. 
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Bu, "rnutlak hükümranlık elindedir" ve "Her türlü iyilik senin 

elindediı J, sözlerinin benze ridir. 

Müfied sygasyla "yaıathğım" deseydi, bu da ondan farklı olacaktı. 
'İki elimle yaıatbm" deyince nasi farklı olmaz? (bunun farklılığı daha 
belirg indir.) 

Bu (anlattıklanmızın böyle olduğuna) -yeri geldiğinde geniş 
biçimde açıklandığı üzere- Kuriän'ın delälet ettiği gibi meşhur ve 
mütevatir hadısler ile selefin icmäı da delälet etmektedir. Hz. 
Peygambehin: 

"Hüküm vermede, a ile leri ve idarelerine verilen kimseler hakkında 
adil davranan adaletli kimseler, Allah katnda Rahmän'ın sağında ki 
nuıdan minberler üzerindedir. O'nun her iki eli de sağdır 4 ' sözü de buna 
Ömek teşkil ed er. (Müslim, "İmate", 18; NesaT, "Ädäbü'l-kudät", 1; 
Ahmed b. Hanbel, II, 159, 160, 203.) 

Eğer bir kimse manäs konusunda ihtiläf edilen nasslann zahirinin, 
manäs üzerinde ittifak edilen nasslann zahiri cinsinden olduğuna 
inanıyorsa, bunlann hepsinde kastedilen zahirdir. Allah Teälä her şeyi 
bildiği ve herşeye gücü yettiğini haber verdiğinde ve Ehl-i Sünnetve 
Müslümanlann önde gelenleri bunun zahiri üzere olduğu ve zahirin de 
kastedilen şey olduğu konusunda ittifak ettiklerinde, zahiri anlamın 
"Allah'ın ilminin bizim ilmimiz ve kudıetinin kudretimiz gibi olduğu" nu 
kastetmedikleri malümdur. Benzer şekilde, onlar Allah'ın gerçek 
anlamda diri, bilen ve güç yetiren olduğu konusunda ittifak ettiklerinde 
kastettikleri, "O'nun diri, bilen ve güç yetiıen yarat İmiş vaıiığın bir 
benzeri olduğu" değild ir. Aynı şekilde: 

"Allah onlan sever, onlarda O'nu severler" (Mä id e 5/54), 

"Allah onlardan razı olmuştur, onlarda O'ndan razı olmuşlardır ' 1 ve 

"Sonra Atş'a istiva etti" (Furkän 25/59) äyetlerinin zahiri üzere 
olduğunu söylediklerinde bu, (äyetlerin) zahirinin 'O'nun istivası sevgisi 
ve nzasmın, yaratlmışın istivası, sevgisi ve nzası gibi olduğu" şeklinde 
olmasnı gerektimnez. 

Eğer işiten kimse zahirin yaratılmışlann sfatlanna benzeyen sfatlar 
olduğunu zannediyorsa, bu ifadelerin zahirinden (anlaşılan) hiçbir şeyin 
kastedilmemiş olmas gerekir. Zähirin, Yaratıcıya uyğun ve O'na mahsus 
hususlar olduğuna inanıyorsa, bu zahin anlamı ve kastedilenin de bu 
olduğunu -inkara işaret eden bir delil bulunmadığı müddetçe- 
reddetmesi söz konusu değild ir. Diğersfatlan da redde götüren (deliller) 
dışında ne aklı ne de naklı bir (delil) mevcuttur. Dolayısyla bunlann 
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tamamı hakkında söylenecek şey birve aynıdır. (Böylece tüm sfatlar 
hakkında söylenecek söz aynıdır.) 


Bunun açıklaması şudun 


Bizim sfatlanmızn birkısmı cevherve cisim olanlardır ki bunlar yüz 
ve el gibi parçalarımızdır. Bir kısmı da mana ve araz ka bilind endir; 
bunlar bizimle varoluıiar. İşitme, görme, konuşma, bilme ve güç yetirme 
gibi. 

Malümdurki, Rab Teälä ke nd isini diri, bilen ve güç yetiren olarak 
tavsif ettiğinde Müslümanlar bunun zahirinin kastedilmediğini 
söylememişlerdir. Zira bunlardan Allah hakkında anlaşılan, bizim için 
anlaşılanın bir benzeridir. Aynı şekilde, kend isini "Ädem'i iki eliyle 
yaratmak" la tavsif ettiğinde, "bundan Allah hakkında anlaşılan, bizim 
için anlaşılan mana gibidir" diye bunun zahirinin kastedilen mana 
olmamas da gerekmez. Biläkis tavsif edilenin sfatı kendisine 
uygundur.(sfat mevsüfa uyğun olmalıdır). 

Alla hin mukaddes zatı yaratılmışlann zatlarının benzeri ve yine 
sfatlan da zatı için olduğu gibi yaratılmışlann sfatlannın benzeri değildir. 
Yaratılmışın sfatının kendisine nispeti, Yaratıcının sfatının kendisine 
nispeti gibidir ve nispet edilen sfatlar da, kendisine sfat nispet edilen iki 
vaıiıkda birbirinin aynı değildir. 

Nitekim Resülüllah (səllallahu aleyhi ve sellem): 


"Şu güneşi ve ayı göıdüğünüz gibi Rabbiniz'i göıeceksiniz" 

buyura ra k iki görmeyi birbirine benzetmiş fakat gönülenleri birbirine 
benzetmemiştir. (Buhäri, "NevakSt 1 , 16, 26; "Ezan", 129; 'Tefiaıu süıe 50", 
2; "Rikäk", 52; 'Tevhıd", 24; Müslim, 'İman", 81; Zühd", 1; Ebü Davud, 
"Sünnef, 19; Tİrmizı, "Cennef, 15-17; Ahmed b. Hanbel, III, 16,17, 26, 27.) 


Resülüllah (səllallahu aleyhi ve sellem) bu hadısinde görüleni 
görülene değil, görmeyi görmeye benzetmiştir. Bu ise, dördüncü 
kaideyle daha iyi a ç ıklığa kavuşur. 

3.4. Nassların Teşbih ifade Ettiğini Öne Sürenlerin Hatalan 


Dördüncü Kural: Allahin Sfatlan Kullann Sfatlanna Benzemez 


Döıdüncü esas; ile bu a ç ıklığa kavuşur. Şöyle ki: 

İnsanlann pekçoğu baz sfatlann -veya çoğunun, ekseriyetinin ya 
da tamamının- yaratılmışlann sfatlanna benzediğini zanneder, sonra da 
bu anlayışını nefyetmek ister ve dört tür yanlışa (sakıncalı duruma) 
d üşe r. 
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Birisi: Nasslardan anladığını yaratılmışlann afatlanna benzetmesi ve 
nasslann delälet ettiği hususun teşbih ve temsil olduğunu zannetmesidir. 

İkincisi: kendi anladığını nasslann manäsı o la ra k te lä kki edip bunlan 
nefyedince (afatlan bu anlama alıp ta'tile sapınca), nasslar, delälet 
etmekte olduklan Allah'a läyık olan afatlann isbatı konusunda işlevsiz 
kalmaktadır. Bu kimse de, nasslara kaışı işlediği suçun (cinayetin) 
yanıara, Allah ve Resülü'nün sözlerinden anlaşılanın bätıl bir temsil 
olduğunu zannetmek ve onlann sözlerinde geçen "Allah için sriatlaıın 
ve kendi yüceliğine uyğun ilahi manälann isbat" nı işlevsiz kılmak (ta 'til 
etmek) sunetiyle Allah ve Resulü hakkında kötü zan beslemiş olmaktadır. 

Üçüncüsü: bu kimse herhangi bir bilgisi olmakazın (bir ilme 
dayanmakazın) bu afatlan nefyetmekte ve Allah'a läyık olan hususlan 
işlevsiz kilmiş olmaktadır. (ta 'til etmekte dir.) 

Dördüncüsü: Rabb'ı ölülerin ve canazlann ya da var olmayan 
(ma'düm) şeylerin afatlannı temsil etmekle vaaflanmaktadır. Bu şekilde, 
Allah'a läyık olan kemal afatlannı işlevsiz kilmiş (ta 'til etmiş) ve O'nu eksik 
ve var olmayan şeylere benzetmiş olmaktadır. Nasslann delälet ettiği 
afatlan işlevsiz kılıp, bunlann deläletini (Allah'ın) yaratılmışlara 
benzetilmesi ola ra k görmekle Allah'ın kelämında ta 'til (işlevsizleştirme) 
ve temsili (benzetme) biraraya getirmekte ve dolayıayla Allah'ın isimleri 
ve äyetleri hususunda mülhid konumuna düşmekte (ilhada (küfre) 
sapmakta) dir. 

Meselä, nasslann tamamı Allahin yüceliği, yaratılmışlann üstünde 
oluşu ve Aış'a istiva etmesi ile vaaflanmaana delälet eder. O'nun yüce 
ve yaratılmışlardan ayn oluşu nassa uyğun olan akıl ile bilinir. 

Aış'a istiva etmenin bilinmesinin yolu ise bizzat nasstır. Kitap veya 
Sünnet'te, O'nun älemin içinde veya dışında, älemden ayn veya içre 
oluşuyla vasıflanması söz konusu değildir. Vehme düşen kimse, Allah 
Aış'a istiva etmekle tavsif edildiğinde O'nun istivasının: 

'Ve size bineceğiniz gemiler ve hayvanlar var etmiştir." (ZLıhruf 
43/12-13) äyetinde geçtiği üzere insanın gemi veya hayvan üzerine 
oturup yerleşmesi gibi olduğunu zanneder. Ona, Allah Arş'a istiva 
etmişse, gemiye veya hayvana binen kimsenin bunlara muhtaç olduğu 
gibi, Allah da Arş'a muhtaç imiş gibi ge lir. 

Nitekim gemi batarsa gemiye binen kimse de (denize) düşer; 
hayvanın ayağı tökezlerse ona binen de yere kapaklanır. Buna kıyasla 
şayet Aiş yok olursa -häşä- Allah Teälä da düşer, işte söz konusu kişi 
zannına binaen bunu reddetmek isterve "O'nun istivası oturma k veya 
yeıieşmek şeklinde değildir" der. 
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istiva denen şey için söylenenlerin, oturma ve yeıieşme (istikrar 
bulma) için de söyleneceğini bilmez. Eğerihtiyaç duyma sözkonusu ise 
istiva ile oturma ve yeıieşme arasnda farkyoktur; bu manäda O ne 
istiva eden, ne yeıieşen ne de oturandır. Şayet bunlar için yalnızca istiva 
için geçeıii olan hususlar geçeıiiyse, birini isbat edip diğerini reddetmek 
delilsizve yersiz bir hükümd ür. 

istiva, yerleşme ve oturma (istikrar bulma) arasında genel kabul 
görmüş ba 2 farklann olduğu bilinmektedir. Ancak burada gaye, bir şeyi 
reddettiği halde onun benzerini isbat eden kimsenin hataanın 
bilinmesidir. Heıtıalde buradaki hata "Aiş üzsıine istiva" mefhumu 
üzerindeki hatasndan kaynaklanmaktadır; zira o bu istivanın, insanın 
hayvana veya gemiye binip yerleşmesi (anlamında ki istiva) ile aynı 
olduğunu zannetmiştir. Oysa bu läfızda buna delälet eden bir şey 
yoktur; çünkü Allah tip kı diğerfiil ve afatlan gibi istiva yı da kendi zatına 
izafe etmiştir. 

Nitekim O, kend isinin 'takdir edip yol gösterdiğini", gökyüzünü 
elleriyle bina ettiğini, Musa ve Harun ile birlikte işittiğini ve gördüğünü 
zikrettiği gibi yarattığını sonra da istiva ettiğini buyurmuştur. 

Diğer sfatlannda da olduğu gibi, yaratılmışlara da uyan mutlakbir 
istiva ya da ya ra tılmışı da içine alan genel biristivadan bahsetmemiştir. 
Ancak kendi yüce zatına izafe ettiği bir istiva yı zikretmiştir. 

-Farz-i muhal kabilinden- Allah'ın, yarattığı varlıklar gibi olduğu 
düşünülse idi -ki Allah bundan yüce ve münezzehtir- O'nun istivas 
yaratılmışlann istivasnın benzeri olurdu. Ancak, O'nun yarattıklanna 
benzemediği ve biläkis O'nun yaratılmışlardan müstağni olduğu, Arş'ın 
ve sairşeylerin Yaratıcısı olduğu ve kendisinin dışındaki her şeyin O'na 
muhtaç bulunduğu bilindiğine göre Allah kendisi dışındaki herşeyden 
müsta ğ n id ir. Ancak kend isine ma hsus bir istiva dan bahsetmiş, başkaanı 
da kapsamına alan veya başkaana uyan bir istiva yı zikretmemiştir. 

Aynı şekilde ilmi, kudreti, görmesi, işitmesi ve yaratmaanda da 
ancak kend isine mahsus (afatlardan) bahsetmiştir. O halde, şayet Allah 
Arş'a istiva etmişse ona muhtaç olacağı ve Arş çökerse üzerinde 
bulunanın da yere kapaklanacağı naal d üşünüle b ilir.? Bütün 
eksiklerden annmış ve yüce olan Allah zalimlerin ve münkirlerin 
söylediklerinden münezzehtir. (çokçokyücedir.) 

Bunlar, böyle anlayan, böyle vehmeden, läfzın zahiri ve delälet 
ettiği hususun bu olduğunu zanneden veya yaratılmışlardan müstağni 
olan Älemlerin Rabbi için bunlan caiz gören kimsenin sait cehalet ve 
sapkınlığından başka bir şey değildir. Bir cahilin böyle anladığı ve bunu 
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vehmettiği farz ed ilirse, ona bunun caiz olmadığı, Allah'ın zatını 
vasfladığı diğer sfatlarda buna benzer hususlara delälet etmediği gibi 
burada da läfzın kesinlikle buna delälet (işaret) etmediği açıklanır. 

Allah Teälä: 

"Göğü kendi ellerimizle biz kurduk,bina ettik" (Zariyät 51/47) 
buyurduğunda, bu inşanın inşaat malzemelerine (kovaya, küreğe, 
kerpice ve çamuıia çalışmaya) ihtiyaç duyan insanoğlunun inşaa gibi 
olduğu düşünülebilir mi? 

Allah'ın alemin baz kamlarını diğerlerinin üstünde (tabaka tabaka) 
yarattığı ve üstte olanı alttakine muhtaç klmadığı b ilin mekte dir. Meselä; 
Hava yerin üstündedir ve yerin ke nd isini taşımaana muhtaç değildir; 
bulut yerin üstündedir ve onun ke nd isini taşımaana muhtaç değildir; 
gökler yerin üstündedir ve onun tarafından taşınmaya muhtaç 
değildirler. Yücelerin Yücesi her şeyin Rabbi ve sahibi, hakimi olan Allah, 
yarattığı her şeyin üstünde (yukananda) olunca bu, yarattıklanna ve 
Arş'ına muhtaç olmaanı naal gerekli klar? 

Ya da yarattıklanndan yüce olmaa, yaratılmışlar hakknda bile 
zorunlu olmadığı halde O'nun için bu ihtiyacı naal zorunlu klar? 

Kaldı ki, yaratılmışlar hakknda bile söz konusu olan "kendisi 
dışındakileıden müstağni olma" ya Allah daha läyıktırve O'nun için bu 
daha önceliklidir. (Şuraa bilinen bir gerçektir ki b ir ya ra tığın başka birine 
muhtaç olmamaanın keşin olduğu bir mes'elede, Allah'ın hiç de 
muhtaç olmayacağı açıklamaya bile ihtiyaç göstermeyen birkonudur.) 

Yine bunun gibi: 

'Gökte olanın, sizi yere batnvermeyeceğinden emin misiniz? O 
zaman yersaısıldıkça sarsılır 11 (Mülk 67/16) äyetine göre Allah'ın göklerin 
içinde olmas gerektiğini vehmeden kimse ittifakla cahil ve sapkndır 
(sapıktır). 

"Güneş ve ay goktedif 11 demiş olsaydık bunu g e re ktirird i; zira " fi 
(içinde)" edatı öncesi ve sonrasna bağlıdır ve izafe edildiğişeye göre 
değişir. Dolayısyla bir şeyin bir mekända olma9, cismin bir hayyizde 
olmas, arazn cisimde olmas, yüzün aynada olmas, sözün käğıtta 
olmas birbirinden farklıdır. Her ne kadar hepsinde " 1T=de/da" edatı 
kulla nılıyorsa da bunlann her birinin diğerlerinden aynldığı kendine has 
birdurum ve özelliği vardır. 

Birisi "Aiş gökte midiryeıde mi?" diye sorsa, ’Göktedir" denir; yine 

Xennet gökte midir yeıde mi?" dese, 'Göktedir" cevabı verilir ve 
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bundan ne Arş'ın ne de Cennet'in göğün içinde olmas genekir. (bu 
cevap ne Arş'ın, ne de cennetin göğün içinde olmalanni gerektirmez.) 

Sahıh hadıste varit olduğu üzere Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) buyurmuştur ki: 

"Allah'tan Cenneti istediğinizde Rıdevs'i isteyiniz. Çünkü O, 
Cennetin en üstünüdür. Cennetin ortası ve tavanı, çats Rahmän'ın 
Aışı'dır" (Buhän, 'Cihad", 4; Tırmizİ, 'Cennef, 4; İbn Mäce, 'Zühd ', 39.) 

Tavanı, çatıs Arş olan bu Cennet feleklerin üstündedir; maamafih, 
feleklerin üstünde de altında da olsa 'Cennetin gökte olma ayla" O 'n un 
yüce olmas kastedilmektedir. 

Allah Teälä: 

"... birçaıe bulup göğe yükselsin... " (Hac 22/15) ve: 

"Gökten tertemiz su indirdik." (Furkä n 25/48) buyurmuştur. 

imdi, Allah'ın Yücelerin Yücesi ve her şeyin üstünde olduğu 
muhataplann zihninde yerleştiğine göre, "Allah göktedit' sözünden 
anlaşılan O'nun yüceliklerde ve herşeyin fevkinde (üstünde) olduğudur. 

Resülüllah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Allah neıededir?"diye sorduğunda: 

"Göktedit' diyen cariyenin ifadesi de buna benzer; O, özellikle 
yaratılmış cisimlere ve bunlara hulul etmeye işarette bulunmakszn 
yalnızca yüksekte oluşu kastetmiştir. (Müslim, "Mesacid", 33; Ebü Davud, 
"Eymän", 16; Muvatta', "Itk", 8; Ahmed b. Hanbel, V, 447, 448, 449.) 

'Yükseklik" denince bu bütün varlıklann fevkine şamildir; bütün 
bunlann üstünde olan da göktedir. (yaratılmışlann yukans göktedir.) Bu, 
orada O'nu içine alan bir varlığın bulunmasnı gerektirmez. (Aynca bu, 
Allah'ı çevreleyen bir mekänın bulunmasnı gerektirmez.) Zira alemin 
fevkinde (üstünde) Allah'tan başka birvaıfık mevcut değ ildir. 

Aynı şekilde, "Aiş göktedir" denildiğinde bu da Arş'ın mevcut ve 
yaratılmış bir başka şeyin içinde olmasnı gerektirmez. Gökten 
kastedilenin felekler olduğu farz edilse bile o zaman da kast "onun 
üstünde" şeklind e olur. 

Nite kim: 

"... sizi huıma dallarına asacağım" (laha 20/71) 

'Yeryüzünde gezin dolaşın" (Äl-i imran 3/137) ve 

'Yeryüzünde dolaşın" (Tevbe 9/2) äyetlerinde de (" fi " edatının 
kullanımı ile ilgili) aynı hususlargeçeıiidir. 
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Nitekim kişi en üst noktasında (en yükseğinde) olsa bile "Rlän kişi 
dağdadır 41 veya "damdadır (yüzeyd ed ir)" d enilir, (ve bununla o şahan, 
dağın veya damın içinde olduğu kastedilmez). 

3.5. Allah'ın Kendisini Tavsif Ettiği Hususlann Manäa Bilinir Fakat Keyfiyeti 
Bilinmez 

Beşinci Kural: Sfatlaıia ilgili Nasslar Mecaz mı? 

Beşinci esas: 

Biz Alla h'ın bize haberverdiklerinin biryönünü bilip birdiğeryönünü 
bilemeyebiliriz. 

Nitekim Allah Teälä: 

"Hala Kuı'än üzerinde geneği gibi düşünmeyecekler mi? Eğer O, 
Allah'tan baş ka a taıalindan gelmiş olsaydı O'nda bir çok tutarazlık 
buluıiaıdı" (Nisa 4/82); 

"Onlarbu sözü (Kuban'ı) hiç düşünmedilermi?" (Mü'minün 23/68); 

"Sana bu mübarek KHab'ı, äyetierini düşünsünler ve aklı olanlar 
öğütalanlardiye ind itdik" (Sad 38/29); 

"Onlar Kur'än'ı düşünmüyoıiar mı? Yoksa kalpleri kilidi mi?" 

(Muhammed 47/24) buyura ra k bütün Kitab'ı derinlemesine düşünmeyi 
emretmiştir. Ve yine: 

"Sana KHab'ı indiıen O 'dur. O'nun (Kitab'ın) bazı äyetieri 
muhkemdir ki, bunlar Kitab'ın esaadır. Diğerleri de müteşabihtir. 
Kalpleıinde zeyğ (eğrilik) olanlar, fttne çıkarmak (yaymak) ve O'nu te'vil 
etmek için O'ndaki müteşabih ayetierine uyar (peşine düşer) ler. 
Halbuki O'nun te'vilini ancak Allah bilir (Allah'tan başkas bilmez), ilimde 
derinleşenler (yüksek payeye erişenler) ise: O'na inandık; hepsi 
Rabbimiz taıafindandır, derier. (Bu inceliği) ancak aklıselim sahipleri 
düşünüp öğ üt alır." (Äl-i imran 3/7) buyurmuştur. 

Ümmetin selef ve halefinin çoğunluğu: 

'O'nun te'vilini ancak Allah bilir. (Allah'tan başkas bilmez)" 
ibaresinde vakıf (durak) olduğu kanaatindedir. 

Übeyy b. Ka'b, İbn Mes'üd, İbn Abbas ve diğeıierinden rivayet 
edilen görüş budur. 

İbn-i Abbasın: 

'Tefsirdörtşekilde olur: 

1 - Araplar'ın kendi dilleri sayesinde bildikleri tefsir; 


52 


2-Kimsenin bilmemekte mazurgönülemeyeceği tefsir; 

3 - Ancakälimlerin bildiği tefsir ve 

4 - Allah'tan başka kimsenin bilmediği tefsir ki kim bunu bildiğini 
iddia ederse, yalan söylemektedir Jl dediği rivayet olunur. 

Mücahidve birgrup alimin de: 

"İlimde derinleşmiş (rasihün) olanlar (yüksek payeye erişenler) 
Kitab'ın te'vilini bilirler" ded ikleri rivayet edilir. (Mücahid b. Cebr (v. 
103/721), ta biılerd endir.) 

Nitekim Mücahid demiştirki: 

"Mushafi başından sonuna ka dar İbn Abba s'a arzettim (okudum). 
Heräyette durup tefsirini soruyordum". 

İyice düşünüldüğünde iki görüş arasında tezat (çelişki) bulunmadığı 
görülür. 

Te'vil'in Anlamı 


Zira "be'vil" kelimesi, çok sayıda istila h olduğu için üç manäda 
kulla nılır olmuştur. 

1 - Birincisi: Fıkıh ve fıkıh usülünde söz sahibi olan müteahhiıinin pek 
çoğunun görüşüdür ki buna göre te'vil "bir delil sebebiyle, läfeı räcih 
(tercihe şäyän) olan manädan mercüh (tercih edilmeyen zayıf) 

manäya çekmektir". 


Sfatlara ilişkin nasslann te'vili veya te'vilin terk edilmesi, bunun iyi mi 
kötü mü, hak mı yoksa bätıl mı olduğu konusunda görüş beyan eden 
müteahhinnin çoğunluğu da te'vil ile bunu kasteder. 


2 - ikincisi: tefsir anlamında ki te'vildir. İbn Ceıirve tefsir konusunda 
eser veren diğerierinin 'te'vil älimleri bu konuda ihtiläf etmiş lerdir" 
derken ka stettikleri, 'tefsir 1 ' dir. (Ebü Ca'fer Muhammed b. Ceıirb. Yezid 

et-läberi (v. 310/922). islam taıihçisi ve müfessir.) 


Kuban'ı tefsir edenler ile müfessiıieıin öncüsü olan Mücahid'in 
istila hla nna hakim olan mana budur. Sevıi: 


"Mücahid 'den b ir tefsir g e İd iğ ind e , bu sana yeteıiidir"demiştir. 

(Ebü Abdullah Süfyan b. Sa'ıd es-Sevıi (v. 161 /778). Hich II. asnn 
meşhur keläm alimi, muhaddis ve sufisidir.) 


ŞäfiT, Ahmed ve Buhari ve daha başka kimseler O'nun tefsirine 
itimat edeıier. O'nun, müteşabihin te'vilini bildiği söylendiğinde bununla 
kastedilen tefsirini bildiğindir. 
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3 - Te'vilin üçüncü anlamı: Sözün sonuç itiba riyle işaret ettiği (sözün 
kendisine döndüğü) hakikattir. 

Nitekim Allah Teälä: 

"Onun (Kitab) te'vilinden başka birşey beklemiyoriar. Te'vili geldiği 

(haber verdiği şeyler ortaya çıktığı) gün, önceden onu unutmuş olanlar 
deıier ki: Doğrusu Rabbimiz'in elçileri gerçeği getiımişler." (A'räf 7/53) 
buyurmuştur. 

Buna göre Kuhän'daki meädla (ähiretle) ilgili habeıierin te'vili, 
Allah'ın meädda olacağını haber verdiği kıyamet, hesap, ceza, 
Cennet, Cehennem ve benzeri hususlardır. 

Nitekim Allah Teälä: 


'Yusuf kıssaanda, ebeveyni ve kardeşleri O'na secde ettikleri 
za man" (Hz. Yusuf'un) 

"Ey babacığım! işte bu daha önce (göndüğüm) rüyanın 
yorumudur." (Yüsuf 12/100) ded iğ ini buyurmuştur. 

Gönülüyorki O, hakikatte vuku bulan şeyi rüyanın yorumu olarak 
değeıiendirmiştir. 

(Yukanda geçen) ikincisi sözün tefsirid ir ki bu, manäanın bilinmesi 
veya illeti ve delilinin anlaşılmaa için läfzın tefsir edildiği ifadelerden 
ibanettir. 

Üçüncü tür (ıstılah? anlamıyla) te'vil: Bizzat dış dünyada (hariçte) 
mevcut olan şeydir. (Pra tikleri vakıadır). Hz. Aişe'nin şu sözü bu 
ka bild endin 


"Resülullah (səllallahu aleyhi ve sellem) nükü ve secdesinde, "Ey 

Rabbimiz olan Allah! Seni tesbıh ve sana hamdederiz. Allahım, bana 

mağfiıetet!"derve bununla Kuhän'ı te'vil ederdi". 


(Buhari, "Ezan", 123,139; "Meğazı", 51; 'Tefsınj sure 110", 1; Müslim, 
"Salät", 2,6, 217, 223; "Müsäfihn", 187; TrmizT, 'Sa lät", 79; NesäT, "iftitäh", 
77; 'Tat-bık", 9, 25, 63,86; ibn Mäce, "ikämet", 20; Ahmed b. Hanbel, V, 
283, 284, 289; VI, 35, 43, 94; Ebü Dävüd, 'Salät", 147,148.) 


Hz. Aişe'nin kastettiği: 

"Rabbin'e hamdedeıek O'nu tesbıh et ve O'ndan mağfiıet dile" 

(Na sr 110/3) äyetidir. 

Süfyan b. Uyeyne'nin sözü de böyledin 
"Sünnet, emir ve nehyin (yasağın) te'vilidir". 
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Zira emredilen fiilin kendisi, emrin te'vilidir; haber verilen varlığın 
kendisi, ha berin te'vilidir. Söz ise ya haberya da emirdir. 

Bu sebeple Ebü Ubeyd ve diğer bazıla n, "es-samma" sannmas 

nın tefsiri konusunda ifade ettikleri gibi "fakıhlerin tE'vili 


dilcileıden daha iyi bildiğini" söyleıier. 

Zira Hipokıat ve Sıbeveyh'in tab ile ri bunla nn arf lügatle 
bilinemeyecek maksatlannı naal b iliyo rla rsa , fokıhler de Resülüllah 
(səllallahu aleyhi ve sellem)'in maksadını (ne demek istediğini) bildikleri 
için emirve nehyedilen şeylerin tefsirine väkıftırlar. 

Ancak şu da var ki, emir ve nehyin te'vilinde, haberin te'vilinin 
aksine (maksadın) bilinmesine ihtiyaç vardır. 

(Süfyan b. Uyeyne (v. 198/813). Etbäu't-täbiınden müfessir.) 

(Ebü Ubeyd Alı b. el-Hüseyn b. Harb el-Kädı el-Bağdädı (v. 
319/931). ŞafiT müctehididir.) 


sannmaanı 


(Pek çok hadiste, Hz. Peygambehin samma' sannmaanı 
yasakladığı ifade edilmektedir. Ömeğin bk. Buhan, 'Salat", 10; "Meväkıt", 
30; "Libas", 20; TirmizT, "Libas", 24; "Edeb", 20; NesaT, 'ZTnet", 106,107; İbn 
Mäce, "Libas", 3; Darimi, 'Salat", 100; Ahmed b. Hanbel, II, 496,503, 510, 
529; III, 6,13, 46, 66,95, 293, 297, 322, 331, 344, 349.) 


Samma', vücudun, el, kol çıkacak bir aralık bırakılmadan 
sanlmaadır. Kişi gerektiğinde elini kullanamayacağı gibi, zarar ihtimalinin 
de söz konusu olmaa sebebiyle bu tarz bir giyinme yasaklanmıştır. 
Dilciler, sammä'ı "vücudun, kollardan birini kaldıramayacak ve elin de 
çıkmaana imkan tanıyan birdelik bulunmayacakşekilde sanlmaa"diye 
tarif etmiş lerdir. Bu tarz giyinmeye samma' denmesi, "bütün menfezlerin 
kapanmaa sebebiyle hiçbir çatlağın bulunmadığı kayaya benzemesi" 
ile a ç ıkla nmıştır. Zira samma 'm kelime anlamı "seıtkaya"dır. 


Fakıhler ise sammä'ı, "kişinin bir kumaşla sanndıktan sonra bunun 
birtaıalinı ka Idınp omuzla n na koyması vefercini açık bırakması" ola ra k 

tarif etmiştir. Dilcilerin açıklama tarzına göre kişinin ihtiyaç anında elini 
çıkarmaa mümkün olmayıp zara ra uğramas muhtemel 
bulunduğundan samma' mekruh olurken, fakıhlerin açıklama tarzına 
göre ise, avret yeri açıkta kalacağı için haramdır. Hadisin Buhän'de 
geçen şekli, fakıhlerin açıklama tarzının daha doğru olduğunu 
göstermektedin "Resülüllah, samma' sannmaanı ve kişinin avret yeri 
üzerine başka bir örtü almadan tek birelbise içine ayaklannı toplayıp 
oturmaanı yasakladı".) 
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İmdi bu böyle bilinince; Allah Teälä'nın hakikı isim ve sifətlərlə 
muttasıf mukaddes zatı həkkində haberverdiği hususlann te'vili, hakikı 
afətlərlə muttasıf mukaddes zatı için sabit bir hakikattir. O'nun va'd ve 
vald (cennetin nimetleriyle cehennem cezalan) hususunda haber 
verdiği şeylerin te'vili, bizzat vukü bulacak va'd ve va'id (mükafat ve 
cezanın kendisi) dir. 

İşte bu sebeple, hadisin bildirdiği hususlardan muhkem olanlarla 
amelde bulunur, müteşabih olanlara da iman ederiz. Çünkü Allah'ın zatı 
ve ahiret günü hakkında verdiği haberlerde, anlamı bizim dünyada 
bild iklerimize benzeyen müteşabih läfızlar söz konusudur. Nitekim O, 
Cennet'te et, süt, bal, şarap vb. bulunduğunu haber vermiştir. Bunlar 
läfızve mana ola ra k dünyada kilere benzemekted ir. Fakat onlar bunlar 
gibi değildirve hakikatleri de birdeğildir. 

(Cennetteki bu şeyler dünyadakinin aynı olmadığına göre) Allah 
Teälä'nın isim ve afatlan için, bu daha öncelikli olarak geçeıiidir. 
Bunlarla kullann isim ve afatlan araanda benzeıiik olsa bile bu sebeple 
Yaratıcı yaratılmışlara, bunlann hakikatleri de birbirine benzemez. (ne 
Ya ra tan yaratılan gibidir, ne de O'nun hakikati, onlann hakikati gibidir.) 

Gayb hakkında verilen haberler de, görünür älemdeki anlamı 
bilinen isimlerle ifade edilmezse anlaşılmaz. Aralanndaki fark da göz 
önünde bulund urula ra k, görünür älemdekilere dair bilgi vaatasyla 
gaybda olanlar bilinir. (Ama hiçbir zaman onlann biribirleıinin aynı 
olduğunu söyleyemeyiz.) 

Yine bilinir ki, Allah'ın gayb älemi hakkında haberverdiği hususlar, 
görünür älemde bilinenlerden daha yücedir. (çokdaha muazzamdır). 
Gayb äleminde hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın duymadığı ve 
hiçbir insanın aklına gelmeyen şeyler vardır. Biz de Allah kendisine 
mahsus kıldığı -Cennet ve Cehennem gibi- gayb hakkında bir şeyi bize 
haber verdiği zaman, bunun manäanı biliriz, bu hitapla bizden 
anlamamız istenen şeyi anlanz ve bunu tefsir ederiz. Henüz vuku 
bulmamış, fakat a ncak kıyamet gününde meydana gelecekşeyler gibi 
haber verilen hususun hakikatine gelince, bu yalnızca Allah'ın bildiği 
te'vil nev'ind endir. (Onun hakikati a ncak Allah'ın bildiği bir şeydir). 

Bu yüzden İmam Malik ve diğerSelefälimlerine Allah Teälä'nın: 

"Rahman Aış'a istiva etti." (lahä 20/5) äyeti hakkında soru 
sorulduğunda onlar: 

"İstiva malümdur (bilinen bir şeydir), bunun nasıl olduğu bilinmez 
(keyfiyeti meçhuldür), buna iman etmek vac iptir, bunun hakkında soru 
soımakise bid'attir" cevabını vermişlerdir. 
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Aynı şekilde İmam Mälik'in hocaa Rabıa b. Abdurrahmän da daha 
önce: 

"İstiva malümdur (bilinen bir şeydir), bunun nasıl olduğu bilinmez 
(keyfiyeti meçhuldür); bunu açıklamak (beyän) Allah'a, bize bildirmek 
de Resül'e avttir. Bize ise iman etmek düşer" diyerek istiva nın bilindiğini, 
na allığının ise meçhul olduğunu (keyfiyetinin bilinemediğini) ifade 
etmiştir. 


Selef ve (müctehid) imamlann sözleri arasında buna benzer pek 
çok şey bulunur. Onlar kullann Allah'ın afatlannın keyfiyetini bilmesini 
reddederve Allah'ın keyfiyet ve mahiyetini ancak kendisinin bileceğini 
ifade ederier. Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem): 


"Ben seni sena edemem; sen kendini sena ettiğin (övdüğün) 
gibisin" buyurmuştur ki bu hadis Müslim'in Sahih'i ve diğer eseıiende 
geçmektedir. 


(Müslim, 'Salat", 222; Tirmizı, "Da'avat", 75, 112; Ebu Davud, 'Salat", 
148; "Vitr", 5; ibn Mäce, "Dua", 3; "ikämet", 117; NesaT, 'Taharet", 119; 
"Tatbik", 47, 71; "Kıyämü'l-leyl", 51; Ahmed b. Hanbel, I, 96,118,150; VI, 58, 
201; Muvatta', "Messü'l-Kur'än", 31.) 


Yine birbaşka hadıste: 


"Allahım senden,kendini isimlendiıdiğin,KHab'ında indiıdiğin, 
yaıatbklanndan herhangi birine öğrettiğin veya gayb ilminde kendine 
seçip ayırdığın (başkasna bildirmediğin) bütün isimleıinle istiyorum." 

buyurmuştur. (Ahmed b. Hanbel, I, 391, 452.) 


Bu hadis de, İbn Mes'üd'dan naklen Ebü Hatim'in Müsned'i ve 
Sahıh'inde yer alma ktadır. Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem) 
bu hadıste Allah'ın gayb ilminde kendine ayırdığı isimleıinin 
bulunduğunu ve bu isimlerin manälannı kendisinden başka kimsenin 
bilmediğini haber vermektedir. 


Bütün eksiklerden münezzeh olan Allah Teälä kendisinin alim, ka dir, 
semı 1 , basür, ğalur, rahim ... olduğunu haber vermiştir. Biz bunla nn 
mənasını anlanz; ilimle kudıeti, rahmetle sem' ve basan birbirinden a yırt 
ederiz. Çeşitli mənalara sahip olsalar da bütün isimlerin ittifakla Allah'ın 
zatına delälet ettiğini biliriz. Bunlar zat bakımından müşterek, sfatlar 
açısndan ise birbirinden ayrıdırlar. (Yäni zat yönünden müttefik ve 
birdirler, sıfat yönünden farklıdııiar.) 


Aynı şekilde, Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem)'in 

Muhammed, Ahmed, el-Mähı, el- Ha şir, el-Äkıb gibi isimleri, Kur’än'ın 
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Kur’än, el-Furkän, el-Hüdä, en-Nur, et-Tenzil, eş-ŞHa vb. isimleri de 
böyledir. 

(İbn Teymiyye, Cübeyrb. Mutim'den rivayet edilen şu hadıse atıfta 
bulunmaktadın "Benim beş ismim vandır: Ben Muhammed'im ve 
Ahırıed'im; ben Mahıyim, Allah benimle küfrü yok edecektir; ben 
Həşirim, kıyametgünü insanlar a rkamdan geleıek haşrolacaklaıdır ve 
ben Akıb'ım". bk. BuhärT, "Menäkıb", 17, 'Tefsiru sure 61", 1; Müslim, 
"Fedä'il", 124. Hadiste geçen Akıb kelimesi de, "kendisinden sonra 
peygambergelmeyen kimse"şeklinde açıklanmıştır.) 

İnsanlar bu isimlerin -zat bir olduğu için- müteradif kabilinden 
(eşanlamlı) mi yoksa -afatlar birden fazla olduğu için- birbirinden ayn mı 
olduklan hususunda ihtiläf etmişlerdir. 

Nitekim, (kılıca) "seyf (^^-L-^)", "sarim (pL*?)" ve "mühenned 
(JU^o)"d enilir. 


Fakat "sarim" denilirken keskinlik (sanrı, ç ), "mühenned" 

denilirken de Hind ülkesinde yapılmış olma ka sted ilir. (Gerçek şu ki: 
bunlarzätaçıandan bir, ama afatyönüyle biribiıierinden farklıdır.) 


Muhkem - Müteşäbih: 


Bunu açıklayan başka birmisal de şudur: 

Allah Kur’än'ın tamamını muhkem ve müteşäbih olarakvaaflamıştır. 
Başka bir yerde ise, Kur'än'ın muhkem ve müteşäbih olan kamlarının 
bulunduğunu bildirmiştir. Bu durumda Kur'än'ın tamamına şamil olan 
ihkäm ve teşabüh ile bazı kıamlanna mahsus olan mezkür afatlann 
bilinmesi gerekir. Allah Teälä, 


"Elif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen) ... äyetleri sağ lamlaşt nimiş / 
muhkem kilinmiş, sonıa da açıklanmış birkrtaptr" (Hüd 11/1) buyura ra k 
tüm äyetleri muhkem kıldığını haberverdiği gibi, 

"Allah sözün en güzelini, birbiriyle uyumlu ( ) ve bıkılmadan 


tekrar tekrar okunan bir krtap ola ra k indindi." (Zümer 39/23) buyura nak 
Kur'än'ın tamamının müteşäbih olduğunu habervermiştir. 

"Hüküm": iki şeyin araanı ayırma kdemektir; 

"Hakim" de: iki hasmı birbirinden ayıran (iki hasm araanda karar 
veren) kimsedir. 
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M üteşa bihleri ilim ve amel bakımından birbirinden ayırma k, hakve 
bätılı, doğru ve yalanı, yararlı ve zaraıiıyı birbirinden ayırmak da 

"hükümdür." 


Yararlı olanı yapıp, zaraıiı olanı terk etmek de "hüküm" 
kapsamındadır. 

Fiilde bulunmaktan men ettiğin zaman (Saçıp savuran, dengesiz 
(sefih) kişiyi bu davranışlarından alıkoyup onu kontrol altına aldığın 
zaman): 



"Sefihe hükmettjm" 

Yine hayvana gem vurduğunda: 



"hayvana hükmettjm" denir. 

"İhkäm", "bir şeyi mükemmel ve eksiksiz (sağlam) yapma" 
demektir. 


Sözün muhkem olmas ise: habersöz konusu olduğunda doğruyu 
yalandan, emir söz konusu olduğunda da isabetli olanı yanlıştan 
ayırması suretiyle sağlam ve mükemmel olmasıdır. Kur'än'ın tamamı bu 
manäda muhkemd ir. Allah: 


"Elif. Lam. Ra. işte bunlar hikmet dolu Kitab'ın ayetieridir" (Yunus 
10/1) äyetinde KuıYan'ı "hakım"olarak isimle nd irmiştir. 


"Hakim", hakim anlamındadır. Benzerşekilde O'nu: 

"Doğrusu bu Kur'än, İ sra iloğullan' na, hakkında ihtiläf edegeldikleri 
şeylerin pekçoğunu anlatmaktadır." (Neml 27/76) äyetinde "anlatmak" 

la: 


"De ki, onlara aithükmü size Allah açıklıyon Kitap'ta ... size okunan 
ayetler (Allah'ın hükmünü apaçık ortaya koymaktadır)" (Nisa 4/127) 
äyetinde de "hükmü ortaya koymak (müfti olma k)" la tavsif etmektedir. 

"Şüphesiz ki bu Kur'än en doğıu yola iletir (hidäyet ettirir) ; iyi 
davranışlarda bulunan mü'minleıe, kendileıi için büyük bir mükafat 
olduğunu müjdeler" (isrä 17/9) äyetinde ise Kur'än'ı "doğru yola ileten 
(hidäyet ettiren)" ve "müjdec i" o la ra k nitelemektedir. 

Kur'än'ın tamamına şamil olan teşabühe (müteşäbih olduğu 
mes'elesine) gelince bu: 
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"EğerO (Kur'an), Allah'tan baş ka sı taraiindan gelmiş olsaydı O'nda 
bir çok tutaısızlık (birib irini tutmaz çok şey) buluıiaıdı." (Nisa 4/82) 
äyetinde reddedilen "tutarsızlığın (b irib irini tutma manın)" zddıdır. Söz 
konusu olan, 

"Siz çelişkili (birib irini tutmayan) sözler söylüyorsunuz. Ondan 
ancak döndürülebilen döndürülür." (Zä riya t 51/8-9) äyetinde zikredilen 
"tutaısızlık (birib irin i tutma ma )'tır. 

Burada teşabüh (benzeme), sözün bir kısmı diğerierini tasdik 
edecek (d oğrula ya c a k) biçimde ahenkli ve birb irinin benzeri olmasdır. 

Dolayısyla, bir şeyi emrettiğinde bir başka yerde onun zddını 
emretmez, biläkisaynı hususu, benzerini veya bunun gereği bir başka 
hususu emreder. Bir şeyi yasakladığında da başka bir yerde bunu 
emretmez, (Birşeyi reddediyorsa başka bir yerde onu ka bul etmez) 
aksine -nesih söz konusu olmadığı müddetçe- aynı hususu, benzerini 
veya buna bağlı diğer hususlan yasaklar. 

Aynı şekilde bir şeyin varlığını haber verdiğinde, başka bir yerde 
bunun ziddim haber vermez, ancak yine bunun veya bunun gereği 
olan sairşeylerin varlığını haber verir. Birşeyi reddettiğinde bunu isbat 
etmez, yine aynı hususu veya buna bağlı başka hususlan reddeder. 
Kendi kendini nakzeden tutarsız sözde ise bunun aksi geçerlidir; birşeyi 
bazen isbat bazen de reddederya da birşeyi aynı anda hem emreder 
hem de yasaklar; birb irinin benzeri olan iki hususu ayn tutup birini 
methederken diğerini kötüler. 

Burada bahsi geçen tutarsız sözler birb irinin ziddi olanlar, 
müteşabih sözlerise birbirine uygunlukarzedenlerdir. Bu teşabüh, läfızlar 
farklı olsa bile manäda caıidir. Şayet manälar birbirine uygunluk 
sergiliyor, birbirini destekliyor, birbiriyle tuta rlılık arz ediyor, b irb irini tasdik 
ediyor ve birbirini g e re ktiriyo rsa kendi içinde tezat gösteren tutarsız 
sözün aksine söz müteşabihtir. 

Bu genel teşabüh, genel muhkemliğe ters değildir, biläkis onu 
destekler. Zira muhkem ve eksiksizsöz, parçalan birbirini tasdik ed en ve 
birbirini nakzetmeyen sözdür. Bundan farklı olarak özel muhkemlik ise 
özel teşabühün zddıdır. Özel teşabüh, bir şeyin bir başka şeye bir 
yönden benzeyip diğer yönlerden farklı olmasdır. Baz insanlara bu ikisi 
aynıymış veya b irb irinin benzeri imiş gibi ge lir ki aslında böyle değildir. 
Muhkemlik, bu iki şeyi, ikisi birbirine kanşmayacak biçimde b irb irind e n 
ayırma ktır. 

Söz konusu teşabüh bazen iki şeyi b irb irind e n ayıracak bir husus var 
olmasna rağmen başka bir noktada birbirine benzemeleriyle olur. 
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İnsanlardan bir kısmı bu ayınmı farkedemez ve bu ikisini birbirine kanştınr. 
Bir kısmı da bu ayınmın farkına vanr. 

İki şeyin a yırt edilemediği bu teşabüh bazen de nisbi ve izafi olur ki 
bazı kimseler için (iki husus) benzeıiik arz ederken başkalan için böyle 
değildir, ilim sa hipleri bu benzeşmeyi izale edecek şeyi biliıier. Meselä 
baz insanlara ahirette vaatedilen şeylerdünyada gördüklerinin benzeri 
gibi gelir ve onlann bunlara benzediğini zannedeıier. Oysa, baz 
yönlerden benzerlik sergileseler bile bu ikisinin b irb irinin benzeri 
olmadığını älimler biliıier. 

Baz insanlan yanlışa düşüren şüphelerde yine bu kabildendir. Zira 
bu gibi hususlanda hak ile bätıl birbirine kanşmıştır. Bu yüzden de baz 
insanlar bunlar a yırt edemezler. Bu ikisi araandaki ayınmın bilgisine sahip 
olanlariçin ise hakile bätıl birbirine kanşmaz. 

Kıyas-ı f a sit de bu tür şüphelerd endir. Zira bu, bir şeyin baz 
yönlerden, aslında kendisine benzemeyen başka bir şeye 

benzetilmesidir. İki şey araandaki farkı bilen kimse, bu benzerlik ve kıyas-ı 
fa sid i ortadan kaldıran aynmı bulabilir. Bir hususta birleşip bir başka 
hususta birbirinden aynlan iki şey araanda bir yönden benzerlik bir 
yönden de aynlık vardır, iki şey araandaki bu benzerlik insan için yanıltıcı 
olabilmektedir. Zäten kıyas-ı f a sit de sağlam ve düzgün bir kıyas değildir. 

Nitekim İmam Ahmed b. Hanbel demiştirki: 

"İnsanlaren çokte'vil ve kıyasaçıandan hataya düşerler. Te'vil naklı 
delillerde, kıyas ise aklı delillerde olur." 

Aslında dediği doğrudur. Hatalı te'vil müteşabih (benzeşen) 
läfızlarda, hatalı kıyas ise müteşabih mənalarda söz konusu olur. 

İnsanlar burada söz konusu olan ya nlışlıkla ra (hatalı te'vil ve f a sit 
kıyas) düşmüşlerdir. Hattä tahkik, tevhıd ve irfan iddiaanda bulunan 
bazlannın durumu öyle birnoktaya varmıştır ki, bunlar Rabb'in varlığını 
diğer bütün varlıklann variığıyla kanştırmış ve ikisinin aynı olduğunu 
zannetmişler, yaratılmışlann varlığını Yaratıcının variığıyla bir ve aynı 
görmüşlerdir. Oysa, Yaıatıcı'nın yaratılmışa benzemesi, o olmaa, onunla 
birleşmiş veya ona hulul etmiş olması kadarimkänaz birşey yoktur. 

Yaratıcının variığıyla tüm yaratılmışlann varlığını birbirine kanştıran - 
ve hattä onlann varlığını Yaratıcının varlığı zanneden- kimseler, 
insanlann bu benzerlik yönünden en büyük yanlışlığa sapanlandır. 
(kanştırma yönünden insanlann en sapıklandır.) 

Bunlar, varlıklann variık ismini ta şı ma kta müşterekolmalan sebebiyle 
varlığı birzannetmişlerve b izä tih ı b ir ve aynı olan (vahid bi'l-'ayn, özdeş) 
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ile nevi ba kimindən birve aynı olanı (vahid bi'n-nev', tüıdeş) birbirinden 
ayırma mışlardır. 

Diğer bazı insanlar, 'Vaıiıklar müşterek ola rak varlı k ismini taşı Har" 

denildiğinde, teşbih ve terkib (Bir şeyin bir başkaana katılıp görünüş 
itibariyle birve aynı hale gelmeleri.) ortaya çıkacağı vehmine kapıldılar 
ve "vatiık" läfznın bir müşterek läfiz (İki veya daha fazla birbirinden farklı 
hakiki (mecazı olmayan) manäya delälet eden tek läfiz.) olarak 
kulla nıld ığını söyleyerek, -her ne kadar bir kısmı karşı çıksa da- akıl 
sa hiplerinin ittifak ettiği "Varlığın kadım ve hadis (sonradan olma) gibi 
kısımlara aynldığı" hususuna muhalefetettiler. 

Bir başka gnjp, vaıiıklar müşterek olarak 'Vaıiık" ismini aldığında, 
zihnin dışındaki haricı älemde müşterek bir vaıiık bulunmaa läzm 
geldiğini zannetmişler ve zihinde bulunan külli mefhumlann haricı 
älemde de aynen var olacağını, meselä "mutiak bir vaıiık", "mutlakbir 
hayvan", "mutiak bir cismin" var olacağını iddia etmişlerdir. Bu şekilde, 
hem duyula ra, hem akla hem de nassa aykın düşmüşlerdir. Zihinde var 
olan hususlan görülür älemde de (dış dünyada, a'yanda) var kabul 
etmişlerdir. Bunların tamamı kafa kanşıklığına sebep olan şeyler 
nev'indend ir. (Bütün bunlar bir nevi ka nştırma (iştibah) dır.) 

Alla hin doğruya ulaştırdığı (hidäyet bahşettiği) kimselerise: herne 
kadar baz yönlerden müşterek olsalar da bu hususlan birbirinden 
ayınriar ve ikisi araandaki müştereklik ve aynlığı, benzeıiik ve farklılığı 
bilirier. Bunlar müteşabih ifadeleıie hataya da düşmezler. Çünkü onlar, 
müteşabih ifadeleıie, iki husus araandaki farklılık ve aynlığı açıklayan 
muhkem ifadeleri birarada mütaläa edeıier. 

Meselä (biz anlamına gelen) "innä" ve "nahnü" gibi çoğul aygalan 
hem yaptığı işte ortaklan olan tek kişi tarafından hem de her afatı bir 
diğerinin yerine kaim olan afatlara sahip yüce zät tarafından kulla nılır; 
bunun ise ortaklan değil kendisine täbi olan yardımcılan vardır. Bir 
Hristiyan, ilählann birden fazla olduğu hususunda Allah Teälä'nın: 

"O Zikri (Kur'än'ı) kesinlikle biz indiıdik" (Hicr 15/9) sözüne 
dayandığında, ancaktekanlama ihtimali bulunan: 

"İlähınız bir tek Allah'tr" (Ba ka ra 2/163) gibi muhkem äyetler 
buradaki müteşabihliği ortadan kaldınr. Söz konusu çoğul aygaa da, 
O 'na läyık olan azamet, isim ve afatlar ile melekler ve diğer 
yaratılmışlann O'na itaətinin bir açıklamaa olur. Bunun delälet ettiği isim 
ve afatlar ile fiillerinde kullandığı yardımcılannın hakikatini ise ancak 
Allah'ın kendisi bilir: 
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"Rabbin'in ordularını / askeıieıini ancak kendisi bilir." (Müddessir 
74/31) 

Bu, te'vilini Allah'tan başka kimsenin bilmediği müteşabihat 
nev'indendir. Bunun aksine, insan olan bir hükümdar "Sana birihsan (da 
bulunulmasnı) emnettik" dediğinde, onun ve katibi, häcibi, hizmetkän 
gibi yardımçılarının emrettiği bilinir. Bu fiilin ortaya çıkmasna sebep olan 
kanaatler, isteklervs. de bilinir. 

Allah Teälä, haber verdiği afatlannin ve ahiret gününe dair 
hususlann hakikatini kullanna bildirmez; onlarda Allah'ın bu yaratması 
ve emriyle gözettiği hikmetin ve bu fiilin ortaya çıkmaana sebep olan 
irade ve kudretin hakikatini bilmezler. 

Böylece ortaya çıkmaktadır ki, müteşabihlik, aynı anlamı 
taşımayan müşterek läfızlarda olabileceği gibi, mütevätT (şekil ve mana 
bakımından birve aynı olan) läfızlarda da olabilir. Şu kadan var ki, iki 
husustan birini diğerinden ayıran izafet veya ta 'rif (marife kılma) gibi bir 
şeyle müteşabihlik ortadan kalkmamış olsun. Meselä: 

"İçinde sudan ırmaklar vardır." (Muhammed 47/15) sözünde Allah 
Teälä bu suyu Cennet'e mahsus kilmiş ve bununla dünyadaki su 
araandaki fark ortaya çıkmıştır. Ancak bu suyu diğerinden ayıran 
hususlann hakikati bizim tarafımızdan bilinmez. Bu, Allah'ın sälih kullan 
için hazrladığı hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın duymadığı ve hiç 
kimsenin aklına gelmeyen (hiçbir insanın tahayyül edemediği) diğer 
şeyle rle biıiikte ancak Allah'ın bildiği te'vil ka bılind endir. 

Allah'ın, kendisine mahsus ve hakikatini ancak O'nun bildiği isim ve 
afatlannin delälet ettiği anlam da bunun gibidir. 

Bu sebeple İmam Ahmed b. Hanbel gibi imamlar, sözü təhrif eden 
Cehmiyye ve diğerlerinin, Kur'än'da kendilerine müteşabih gönünen 
hususlan yanlış biçimde te'villerini reddetmişlerdir. 

Nitekim, Ahmed b. Hanbel, zndıklar ve Cehmiyye'yi, Kur'änin 
şüpheye düşüp yanlış biçimde te'vil ettikleri müteşabih äyetleri 
hususunda red amacıyla yazdığı (er-Red 'ale'z-zenädıka ve'l- 
Cehmiyye.) eserinde bunu dile getirmiş ve onlan yanlış tefsiıier 
yapmakla eleştirmiştir. 

Bu eserde, başkalanna öyle gelmese bile kendilerine manäa 
müteşabih gönünen hususlan zikretmiş, mutlak 'te'vil" läfznı 
reddetmeyerek, onlan yanlış tefsiıierde bulunmakla eleştirmiştir. Oysa 
daha önce geçtiği üzere "te'vil" lafzyla Allah'ın maksadını açıklayan 
tefsir ka sted ilir ki bu ayıplanmaz, biläkis methedilir. Te'vil sözüyle aynca, 
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Allah'ın bilgisini kendine sakladığı hakikat kastedilirve bunu da O'ndan 
başkas bilmez. Bunu başka yerlerde genişçe ele aidik. 

'Te'vil bat İdir, läfeın zahiri üzere bııakılması gerekir" diyen ve 
te'vilin iptali için: 

"Bunun te'vilini Allah'tan baş ka sı bilmez. (te'vilini ancak Allah bilir)" 
(Äl-i İmran 3/7) äyetini delil getiren grup gibi bunu bilmeyen kimselerin 
sözleri çelişkili olacaktır. Bu onlann bir çelişkisid ir; zira bu äyet, Allah'tan 
başka kimsenin bilmediği birte'vilin bulunmasını gerektirir. Onlar ise te'vili 
mutlakolaıak reddetmektedirler. 

İşin hataya düşülen yönü şudur: 

(Yanıldıklan husus, bunu mutlak ola ra k tüm te'villere teşmil 
etme leridir.) Allah'ın, bilgisini kendine sakladığı te'vil, O'ndan başka 
kimsenin bilmediği hakikattir; 

Yeıilen ve bätıl olan te'vil ise; nasa te'vil edilmesi gerekenden farklı 
biçimde tefsireden təhrifçi ve bid'atçilerin yaptığı te'vildir. Bunlar, läfz - 
bunu gerektiren herhangi bir delil bulunmadığı halde- delälet ettiği 
manädan delälet etmediği bir başka manäya çekeıier. Lafzn zahirinin, 
kendilerinin akılla isbat ettikleri hususta ortaya çıkan mahzuıa benzerbir 
sakınca teşkil ettiğini iddia ederek, läfz Allah hakkında red d ettikle ri 
ma nala ra benzeyen başka ma nala ra çekeıier. Böylelikle reddettikleri 
şey isbat ettikleri şey c insind en olurve dolayıayla şayet var olan husus 
gerçek ve mümkin ise, reddedilen husus da bunun gibi olur; red ded ile n 
husus bätıl ve imkänaz ise var olan husus iç in de aynı şey geçeıiidir. 

Te'vili mutlak olarak red ded ip; "Onun te'vilini Allah'tan başkası 
bilmez (te'vilini ancak Allah bilir)" (Äl-i Imrän 3/7) äyetini de buna delil 
getiren bu kimseler, Kur'än-ı Kenm'de hiç kimsenin anlamadığı veya bir 
anlamı olmayan ya da kendisinden hiçbirşey anlaşılmayan şeylerle 
bize hitap olunduğunu zannetmektediıier. Bu -bätıl olmakla birlikte- 
kendi içinde de çelişkilidir. Çünkü Kur'än'dan hiçbirşey anlamıyorsak, 
(zahirin) doğru birmanäsnın bulunması imkän dahilinde olduğundan: 

"Bunun zahiıe uyğun düşmeyen ve ona muhalif olan bir te'vili 
vaıdıı" dememiz caiz olmaz. Bu doğru manä bizce bilinen zahiıe 
muhalif değildir. Onlann dediğine göre bunun zahiri yoktur ve bu 
manäya deläleti de ne zahiıe muhalif bir delälet ne de te'vil olur. Bu 
durumda, bizim bilmediğimiz bir ta kim manälara deläleti de caiz olmaz. 
Onun delälet ettiği bu manälan biz bilemeyiz, zira läfz ve bunun delälet 
ettiği mefhumu anlamıyorsak, läfzn delälet etmediği manälan haydi 
haydi anlayamayız. Çünkü läfzn kendisiyle kastedilen şeyi bildirme 
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yönü, kendisiyle kastedilmeyen bir hususu bildirme yönünden daha 
kuvvetlid ir. 

Dolayıayla şayet läfzın herhangi bir manäyı bildirmesi söz konusu 
değilse ve ondan hiçbir mana anlaşılmıyorsa, o halde kendisiyle 
kastedilen mefhumu bildirmiyor demektir ve kendisiyle kastedilmeyen 
bir manäyı bildirmemesi ise daha kuvvetle muhtemeldir. Te'vil ile 
yaratılmışlara verilen zahire muhalif olan şeyin kastedilmesi hali dışında: 

"Bunun te'vilini Allah'tan baş ka sı bilmez" demek bir yana, -tencihe 
şäyän olan manädan, tercih edilmeyen zayıf manäya çekildiği 
anlamında- "bu läliz te'vil edilmiştir * 1 demek bile caiz değildir. Zähir ile 
bunu kasteden kimsenin, zahirden farklı bir te'vilde bulunmaanın 
gerekliliği şüphe götürmez. Ancak bunlar: 

"bunun zahiıden farklı birte'vili yokbuı" veya 

"bu zahiren Hade ettiği mana üzere bıra kilir" dediklerinde kendi 
içlerinde çelişkiye düşmüş olurlar. Şayet zahir ile herhangi bir 
açıklamada bulunmaksızın farklı bağlamlar içinde farklı manälar 
kastederlerse bu da biraldatmaca olur. 

Eğer zahir ile manäa anlaşılmaksızın görünen mücerred läfzı 
kastederlerse, te'vili iptal veya isbat etmeleri bir çelişki olur, zira te'vili 
isbat veya inkar eden kimse muhtemel mənalardan birisini anlamış 
demektir. 

Bu taksim ile sıfatlan inkar veya isbat eden pek çok kimsenin 
tenakuzlan (ç e lişkileri) ortaya çıkmıştır 

3.6. Nefiy ve isbat Konusunda Allah Hakkında Caiz Olan ve Olmayan 
Hususlar 

Altıncı Kural: Sfatlar Konusunda Teşbihi Reddetmek Yeterli Değildir 

Altıncı esas: 

Birisi şöyle diye bilin 

Nefiy ve isbat konusunda Allah hakkında caiz olan ve olmayan 
şeyleri bilmeye yarayan bir kural gereklidir. Zira bu konuda yalnızca 
teşbihin reddine ya da teşbih olmaksızn mutlak isbata dayanmak 
yeterli değildir. Çünkü her iki şey belli noktalarda birleşir, belli noktalarda 
da ayrılırlar. 

Reddeden kimse reddettiği hususlarda bunun teşbih olduğunu 
dayanakgösteriyorsa, ona şöyle denin 

Eğer (teşbih ile) birinin diğerine her yönüyle benzer olduğunu 
ka ste d iy o isa n , bu doğru değildir (bätıldır). Şayet belli yönlerden benzer 
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olduklannı veya isimlerinin müşterek olduğunu kastediyorsan, isbat 
ettiğin diğerhususlarda da bu seni bağlayıcı olur. 


Birisi için caiz olan şeyin diğeri için de caiz, birisi için imkänaz olanın 
diğeri için de imkänsz ve birisi için vacib olan şeyin diğeri için de vacib 
olmaa şeklinde açıkladığınız teşbih ve benzeıiiğin iptali konusunda 
deliller ortaya koydunuz. Bu şekilde açıklanan birteşbihin ne dediğini 
bilen akıl sahibi bir kimsenin kanaati olmayacağı malümdur. Bunun 
imkänaz olduğu aklen zorunlu olarak bilinir. Ancak bunun 
reddedilmesiyle, şekil ve mana bakımından b irb irinin aynı olan isim ve 
afatlarda olduğu gibi, baz yönlerden b irb irinin benzeri olmanın da reddi 
gerekmez. Ancak insanlar araanda teşbihi farklı anlamlarda 
yorumlayanlar vardır. Kendi ileri sürd ükleri bu manäyı isbat eden 
herkese "teşbıhçi" deıier; ka rşıla nnda ki ise bu mana teşbih değildir, 
cevabını verir. 


Zäman zaman "teşbih" ve "temsıl" läfızlan birbirinden farklı lık arz 
eder. Mu'tezile ve afatlan inkar eden diğerieri: 

"Allah için kadım bir sriatn varlığını kabul eden heıkes teşbıhçi 

(müşebbihe) ve temsilci (mümessile) dir" derier. 

Dolayıayla herkim: 

"Allah'ın kadım bir ilmi ve kudıeti vardır ' 1 derse onlann gözünde 
teşbıhçi (müşebbihe) ve temsilci (mümessile) olur. Zira onlann 
çoğunluğuna göre "kadım" Allah'ın en kendine hasolan afatıdır. Buna 
binaen, Allah hakkında kadım bir afatın varlığını kabul eden herkes, 
O'nun kadım birdenginin (misl) varlığım kabul etmiş olurve bu sebeple 
onu "temsilci (mümessil)" olarak isim lendiriıier. 

Sfatlan isbat (kabul) edenler ise bu konuda onlarla hem fikir 
olmayıp şöyle deıien 

"Allah'ın en kendine has sitat, kendisinden başka kimsenin 
vasıflanmadığı 'alem lerin Rabbi olması, herşeyi bilen olması, herşeye 
güç yetiren olması, tek İläh olması' gibi vasıflarıdır*'. 

Sfatise bu mezkür vaaflardan hiç birisini ta şı maz. 

Sfatlann varlığını kabul eden (afatıyye) bu kimse ler araanda da, 
afatlann kadım olduğunu söylemeyen fakat: 

"RabbTeälä afetlanyla ka dimdir" diyen, 

"O ve sılatlan iki ayn ka dimdir" demeyip 

"O ka dimdir, afet da ka dimdir ' 1 diyen, 
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"O ve afetlan iki ayn ka dimdir; ancak bu Allah'ın afetiannın O'na 
herhangi bir özelliğinde oıtak olma anı gerektiımez" diyen kimseler 
mevcuttur, imdi kadım olmak, mücerred bir zatın Özelliği değil, Aksine, 
belli sfatlarla vasflanan bir zatın özelliğidir. Zbten onlara göre "kadım" 
afatını tek başına taşımak bir yana, mücerred zatın varlığı bile söz 
konusu değildir. 

Onlardeıier ki: 

Zät da afatlar da kadım olmakla muttaaftır, ancak afatlar iläh 
veya rab d eğild irle n bu tıpkı nebınin de afatlannın da hadisolmaa fakat 
afatlann nebi olmamaa gibidir. Dolayıayla şayet bu kimseler afatlann 
varlığını ka bul edenlere teşbıhçi (müşebbihe) ve temsılci (mümessile) 
isimlerini yakıştınyoıiarsa bu, onlarla mücadele halinde olduklan 
inançlan sebebiyledir. 

Sonra bu (sfatlan kabul edenler) diğerlerine derki: 

Varsa yalım ki, baz insanların istila hında buna "teşbih"denilsin. 

Yine de bu akıl ve naklin reddettiği bir husus değildir. 

Zbrun olan ise, naklı (şeri) ve aklı delillerin reddettiği hususlann 
re d d id ir. 

Kur'an-ı Kenm (Allah'a) benzer (misl), denk (küfv) ve eş (nidd) gibi 
mefhumlan (müsemmälan) reddetmiştir. Ancak onlar (sfatlan 
reddedenler): 

"Sfat Arap dilinde mevsüfun benzeri, dengi veya eşi değildir, 
dolayısıyla da nassta yer almaz" derler. 

Akla gelince, o da Mu'tezile'nin kullandığı tarzdaki teşbih 
mefhumunu reddetmez. 

Yine (afatlan reddedenler) derlerki: 

"Sfatlar ancak yer ka playan cisimleıie biıiikte var olurlar, cisimler 
ise bitbiıinin benze ridir. Şayet sılatlar Allah ile kaim olsaydı, Allah'ın 
diğer cisimleıe benzer olması geıekirdi; (Eğer Allahla kaim sfatlan 
varsa, sair cisimlerin mümasili olmas gerekir ki) bu da teşbihin ta 

Sfatlann varlığını kabul eden, fakat Allah'ın Arş'a yükselmesini, 
ihtiyan fiillerin Allahla kaim olmasnı reddeden Sfatiyye'ye mensup pek 
çokkimse de aynı görüşü dile getirir. Onlan 

"Srfatlar cisim olmayan şeylerde buluna biliıier, oysa alemin 
üstünde ( Arş'ın yukansnda) olmak (ulüvv) ancak cisim olan şey için 
mümkündür. Şayet Allah'ın alemin üstünde olduğunu kabul edersek. 
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O'nun cisim olması gerekir. Cisimler birbirinin benzeri (mümasili) 
olduğuna göm, bu durumda teşbih kaçınılmazolur 11 deıier. 


işte bu sebeple, bu kimselerin semi (duyduğunu), basar 
(gördüğünü), keläm (konuştuğunu) vb. hususlan ka bul edenlere 
teşbihçi demezken (alemin) üstünde olma (ulüvv) gibi hususlan kabul 
eden kimselere teşbihçi ismini verdiklərini görürsün. İışäd'ın müellifi ve 
benzeıieri buna ömektir. 


(Sfetiyye; Tabiın, mezhep imamlan ve büyük fukahä ile 
muhaddislerin oluşturduğu "Ehl-i Sünnet-i hässa" veya "Selefiyye", Allah 
Teälä'nın zatı, fiilı ve haberi sıfatlannın hepsini nasslarda varit olduğu 
gibi, te'vile täbi tutma ksızın aynen kabul ettiği için bunlara Sfätiyye adı 
verilmiştir. Daha sonra ortaya çıkan Ehl-i Sünnet kelämcılan da 
Statiyye'den kabul edilmiştir. Kanaatimizce İbn Teymiyye'nin burada 
Slatiyye ile kastettiğide bunlardır.) 


(İışäd'ın müellifi; İmämü'l-Haremeyn Ebü'l-Me'älı Abdülmelik b. 
Abdullah el-Cüveynı (v. 478/1085); eserin tam adı el-İrşäd ilä kavat'i'l- 
editleti fi usüli'l-i'tikäd'dır.) 


Cisimlerin birbirine benzediği (b irib iıie rinin mümasili) görüşünde, 
afatlan ve (alemin) üstünde olma vasfını "ulüvvu" kabul edenlerden 
Kadı Ebü Ya'lä ve diğerleri de bunlara uyarlar. 


(Kadı Ebü Ya'lä Muhammed b. el-Hüseyn b. Muhammed b. Halef 
el-Ferrä' (v. 458/1066). Tanınmış Hanbelı hukukçusu, keläm alimi, 
muhaddis ve müfessirdir. Keläma dair eseıieri araanda Kitäbil'r- 


riväyeteyn vel-vecheyn'in bir c üzü ile el-Emr bi'l-ma'rüf ve'n-nehy 'ani'l- 
munker, Mesä'ilü'l-imän ve Muhtasarü'l-mu'temed fı usüli'd-dın sayıla bilir. 
Älemin hudüsu, Allah'ın varlığı ve nübüvvet konulannda Selefin nassçı 
tutumundan uzaklaşıp kelämcılann metodunu benimsemesi sebebiyle, 
burada da görüldüğü üzere, ibn Teymiyye keläm problemlerini tahlil 
ederken O'nu Bakıllänive Cüveyni gibi kelämcılar araanda zikretmiştir.) 


Şu kadan var ki, Kadı Ebü Ya'lä'nın ortaya koyduğu iki görüşten 
ilkinde olduğu gibi bunlar "(älemin) üstünde olma" yı haberi afat olarak 
görüıier. Dolayıayla bu konudaki ("ulüw" konusundaki) hüküm, "vech" 
hakkında söylenenleıie aynı olur. 


Bazen de, kabul ettikleri hususlann, diğer afatlar için olduğu gibi 
cisim olmaya aykın olmadığını söyleıier. Ancak akıl sahibi kimse durup 
düşündüğünde, kabul ve red d ettikle ri hususlar araanda bir fark 
olmadığını görür. 
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Sfatlan reddedenlerin tamamının söyled ikleıinin özü şudur: 

Sfatlan isbat etmek tecsimi (Allah'a cisim atfetmeyi, O'nu 
cisimleştirmeyi) gerektirir; cisimlerde b irb irinin benzeridir. 

Sfatlan kabul edenler buna bazen birinci öncülü, bazen ikincisini, 
bazen her ikisini reddederek, bazen de iki hususu birbirinden ayıranak 
cevap verirler. 

Cisimlerin birbirine benzediği şeklindeki gönüşlerinin yanlış olduğu 
şüphe götürmez. Cismi ister burada işaret olunan şekilde, ister kendi 
kendine ka im olan, ister var olan ve isterse heyülä ve suretten mürekkeb 
şey olarak açıklaanlar, bu böyledir. Şayet cismi, -bunlann birbirine 
benzer olmas sebebiyle- cevher-i ferdlerden mürekkeb olarak 
açıklama yoluna giderlerse, bu da bu görüşün doğru olmasna, cevher-i 
ferdin varlığının ve bunlann birbirinin benzeri olduğunun isbatına 
bağlıdır. Akıl sa hiplerinin pek çoğu bu konuda onlardan farklı 
düşünmektedir. 


Bununla ka stedilen şudur: 

Onlar cisimlerin birbirine benzemesine binaen (cisimlerin mütemäsil 
olduğundan hareketle) tecsfrn olduğuna inandıklan şeye teşbih adını 
vermektedirier. Sfatlan isbat (kabul) edenler ise onlann bu inancına 
ka rşı çıkmaktadır. 


(Onlann bunu tecsim olarak değeriendirmeleri ve sonuçta 
muhaliflerini teşbih'le suçla malan Rafizılerin şu değeriendirmelerine 
benzer) Ralizıler Hz, Ebü Bekir ve Hz. Ö mehi -Allah ikisind e n de raz 
olsun- seven kimselerin Hz. Ali'yi (r.a.) sevmediği, O'nu sevmeyen 
kimsenin de "näabı" olduğuna dayanarak, Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömehi 
dost b ile n kimselere "nasb" adını vermişlerdir. 


Ehl-i Sünnet ise onlann birinci öncülüne ka rşı çıkmaktadır. Bu 
sebeple (sfatlan inkar edenler) "Bu iki duıum bir yönüyle birbirine 
benzeıken diğer yönleıden farklı dır" derier. Akıl sa hiplerinin büyük 
çoğunluğu ise aksi kanaattedir. 


Bu konuyu başka yerlerde geniş biçimde ele aidik; orada, 
cisimlerin birbirine benzediğini (biribiıierinin mümasili olduğunu) 
savunanlaria buna ka rşı çıkanlann delillerini ve benzediğini sa vunanlann 
gönüşlerinin yanlışlığını (g ö nüşlerind e ki tuta rszlığı) açıkladık. 


Aynca (belirtmek gerekir ki), teşbihin reddi konusunda bunla n 
dayanak almak (teşbihi reddetmek için bu yola başvurmak) da yanlıştır. 
Şöyle ki, şayet cisimlerin birbirine benzerolduğu sabit olursa bunu ancak 
cismi de reddedecekleri birdelil ile reddedebiliıier. 


69 



Bunun cismi gerektirdiği, cismin de (mümteni) imkansız olduğu 
ortaya çıkarsa bu durum cisimlərin birbirine benzer oluşunun reddi için 
tek başına yete rli olur. Bunun reddi için "teşbih" denilen şeyin reddi 
gerekmez. Ancak tecsımin reddi, bu teşbihin reddine bağlı olur. Bu 
şöyle demeksuretiyle olun 

"Onun şu şu özelliklere sahip olduğu sabit oluısa, o cisimdir; 
cisimlerde birbirinin benzeridir(biribirine müma şildir.)". 

Bu durumda he r ikisi için vacib, caiz ve mümteni' olan hususlaraynı 
olmalıdır; bu ise imkä nazdır. 

Bu yolu ta kip eden kimse, teşbihin reddi noktaanda tecsımin 
reddine dayanmıştır ve dolayıayla bu reddin özü de cismin reddi olur. 
Bu ise daha sonra üzerinde duracağımız bir başka görüştür. 

Bununla kastedilen şudur: 

Reddedilen şeyi reddetmek için sadece teşbihin reddini dayanak 
olarakalmak bir fayda sağla maz. Çünkü bu ikisi belli yönlerden birbirine 
benzediği gibi başka bazı yönlerden de b irb iıie rind e n farklıdırlar. Allah 
Teälä'nın münezzeh olduğu eksiklik, ayıplılık gibi hususlan daya na ka İma 
durumu ise daha farklıdır. Bu doğru biryoldur. 

Aynı şekilde, Allah için kemal afatlannı isbat (kabul) eder ve bu 
afatlar açıandan başka lannın O 'na benzemesi ihtimalini reddederse bu, 
Allahin hakkı olan hususlarda başkalannın O'na benzemesinin reddi 
olur; bu ise hakikı tevh iddir. 

Tevhid" ise: heıbangi bir şeyin Allah'a mahsus olan hususlaıda 
O'na oıtak olmamasıdır. (Allahin hususiyetlerinden olan bir şeyde 
herhangi bir şeyi O'na ortak koşmamaktır.) 

Allah, başka hiçbir kimse bu hususta kendisine benzemeyecek 

(hiç kimsenin denk olamıyacağı) şekilde tüm kemal sılatlan ile 
muttasıffar. 

İşte bu sebeple ümmetin selefi ve imamlannın yolu, Allahin 
kendisini tavsif ettiği (vaafla ndırdığı) sıfatian isbat (kabul etmek) ve 
O'nun yarat İmiş laıdan heıhangi birine benze meşini (mümäseleti) 
reddetmektir. 

Eğer: "Bir şey bir başkasına bir yönden benzer olduğunda, bu 
yönüyle birine caiz olan diğerine de caiz, birisi için vacib olan diğeri 
için de vacib, birisi için mümteni' olan diğeri için de mümteni' olmaz 

mı?"denirse, şöyle denin 
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Farz edelim ki böyle olsun. Ancak şayet bu müşterek mana Allah 
Teälä için mümteni' olan bir hususun isbatını ve O'na läyık olan bir 
hususun reddini (nefyini) gerektiımiyorsa, bu durum imkänaz (mümteni 1 ) 
değ ildir. 

Nitekim Allah baz kullannı hayy, semi', alım, basır şeklinde 
isimlendirmişken, O'nun da hayy, semı 1 , alım, basır bir vaıiık olduğu 
söylenmez mi? 

Bu müşterek manänın getirdiği durum Allah Teälä hakkında 
mümteni' değildir; zira bu, hadis, mümkin, eksik olmayı veya ulühiyyet 
sfatlanna aykın herhangi bir başka şeyi gerektirmez. 

Şöyle ki, müşterek olan manä, vücud veya mevcud, hayatveya 
hayy, ilim veya alım, sem' ve basar veya semı 1 ve basır, kudıetveya 
kadır mefhumlandır. Müşterek olan manä, diğerini dışanda bırakacak 
biçimde heıtıangi birine mahsus olmayan külli bir mutlaktır. Dolayısıyla, 
ne mümkin ve hadis ne de väcib ve kadım olan varlığa mahsus olan bir 
manäda ortaklık söz konusudur. Bunlardan birine mahsusolan heıtıangi 
birmanäda ise müşterek olma lan (mümtenıdir) imkä nazdır. 

Müşterek olduklan manä, vücud, hayat ilim ve kudıet gibi bir 
kemal afatı ise ve bunlarda yaratılmışlara da Yaratıcı'ya da mahsus bir 
özelliğe delälet eden birişaretyoksa, bunun isbat ed ilmesinde kesinlikle 
bir mahzur bulunmamaktadır. Hattä bunun isbat edilmesi varlığın 
g e rekle rind endir. Her iki vaıiık arasnda böyle bir müştereklik olmalıdır; 
bunu reddeden kimsenin tüm variıklann varlığını da iptal etmesi gerekir. 

işte bu sebeple imamlar, Cehmiyye'nin görüşünün özünün bu 
olduğunu gördüklerinde onlara muatbla (iptalciler) ismini vermişlerdir. 
Cehm Allahin "şey" olarak isimlendirilmesini reddetmekteydi. Cehmiyye 
muhtemelen "O şeyler gibi olmayan bir şeydir" de demektedir. 
Müşterek manäyı mutlak olarak reddettiklerinde genel bir iptal (ta 'til) de 
ortaya çıkar. 

Rabb Teälä 'nın vasıflandığı ha yat ilim, kudıet ve hatta vücud, 
sübut ve hakikatgibi manälar kendilerine bağlı olan hususlan zorunlu 
kılar. Zira bir şeyin bağlı olduğu hususun vaıiığı, kend isinin de varlığını 
geıektiıir. 

Allahin tenzih edilmesi zorunlu olan yaratılmışlara mahsus sfatlar 
ise kesinlikle (Allahin varlığının) gereği olan hususlar değildir. Biläkis 
bunlar ya ra tılmışa mahsusolan vücud, hayat, ilim vb.nın g e re kle rid ir. 

Allah Sübhänehü ise yaratılmışlara mahsus olan sriatlardan ve bu 
sılatlaıı geıektiıen hususlardan münezzehtir. 
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Kim bu durumu iyice anlar ve üzerinde dikkatlice düşünürse, tüm 
şüpheleri zail olur (ortadan kalkar) ve pek çok akıl sahibi kimsenin bu 
konuda ki ha talarını görür. Bu pekçokyerde geniş biçimde ele alınmış 
ve şunlaraçıklanmıştın 

Külli olan müşterek mana ancakzihinde vardır. Zihnin dışında ise 
ancak (muayyen) belirlenmiş ve kayıtlanmış (mukayyed) biçimde 
varlığı söz konusudur. Varlıklann herhangi bir hususta müşterek 
olmalarının anlamı, bu yönden birbiıierine benzer olmalarıdır. Bu genel 
mana her ikisi için de kullanılır, çünkü zihnin dışında ki varlıklann biri bir 
diğerine onun sahip olduğu bir özellikte ortak olamaz. Aksine hervaıiık 
zatı, sıfatlan ve fiilleri ile diğerlerinden aynlır. Durum böyle olunca, pek 
çokkimse bu konuda çelişkiye düşmüş olur. 

Bazen bu müşterek ma nanın isbatının bätıl bir teşbih ortaya 
çıkardığını zanneder ve teşbihe düşmemek için, reddedildiğini 
düşündüğü afatlar konusunda bunu delil ola rak alır. Bazen de bunun bir 
şekilde isbat edilmesi gerektiğini anlar ve bununla isbat ettiği sıfatlar 
konusunda kendisine karşı delil getiren retçilere cevap verir. 

Bu konuda zihnı kanşıklık çok fazla olduğu için, Allahin varlığının 
mahiyetinin aynı mı yoksa mahiyetinin üzerine zaid mi olduğu; "vaıiık" 
läfzının müşterek bir läfız (şeklen aynı, fakat manäsı farklı) olarak mı, 
mütevät' (şekil ve mana itiba riyle bir ve aynı) bir läfız olarak mı yoksa 
her ikisine de muhtemel biçimde mi kullanıldığı noktaanda şüpheler 
varit olmuştur. 

Benzer şekilde, ahvälin isbatı (kabul) ve reddi, "ma'dümun" "şey" 
olup olmadığı, varlıklann varlığının (mevcudatın vücudunun) mahiyetleri 
üzerine zaid olup olmadığı konulannda da karmaşa söz konusudur. 
(ka nşıklık ve şüphelerde ortaya çıkmıştır.) 

(Mu'tezile kelämcıa Ebü Haşim el-Cübbäi'nin (v. 321/933), Allahin 
afatlannın hem zihinde hem de zihin dışında zat ve mähiyet olarak 
gerçek bir varlığa sahip olduğu şeklindeki Sfätiyye görüşü ile ilahi 
afatlan vaıiık mefhumu taşımayan isimler olarak gören Mu'tezile ve 
felsefecilerin kanaatleri araanda bir orta yol olarak görülebilecek 
teorisidir. Buna göre, cevheıie araz, vaıiıkla (vücud) yokluk (adem) 
araanda üçüncü bir kavram vardır ki bu da cevhere çok yakından 
bağlı bulunan, ondan ayn olarak var olamayan, kendi başına bir 
gerçekliği bulunmayan ve cevherin var oluş biçimi demek olan 
ahväldir.) 

Mezhep imamlannın bu konularda ihtiläfve çelişkileri çoktur. Bazen 
birisi birbiriyle çelişkili iki görüşü dile getirir ve insanlann görüşlerini 
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nakleder. Bazen de şüphe ve tereddütte kalır. Bu konuda sözü uzattık. 
Kelämcı ve filozoflann bu konuda içine düştükleri karmaşa, hata ve 
tereddütleri anlatmaya bu özet ifadeler yetmez. Ancak doğrunun şu 
olduğunu ifa de ettik: 

Нег şeyin zihin dışındaki varlığı, onun zihin dışındaki mahiyetidir; 
zihindeki mahiyet ise zihin dışında var olan vaıiıktan ayndır. 'Zat', '$еу", 
"mahiyef ve "hakikaf läfızlan b irb irinin yerine kullanılan läfızla rd ır. 
"Manälan ayn olduğu için bunlar şüphelidir" denirse şüpheli lä fiz da 
birbiıi yerine kullanılan läfızla nn birtünüdürki kullanıldıklan yerde mana 
ister birbirinden ayn isterse aynı olsun bunlarda läfzın müşterek manäya 
deläleti gözetilir. 

Yine ifade ettik ki, ma'düm bilgi açısından ve zihinde bir '$еу" dir, 
zihnin dışında ise '$еу" değ ildir. Sabit olma (sübüt) ile var olma (vücud) 
arasında farkyoktur; ancak (bir şeyin) zihindeki varlığı (vücud-i ilmT) ile 
hariçteki reel varlığı (vücud-i ayni) araanda fark vardır. 

Maamäfih, ilimde olan (bilinen) şey var olan hakikat değildir, var 
olan şeyle ka im olan bilgiye tab i ilimdir. Benzer şekilde, vaıiıklann 
birbirine benzediği veya birbirinden aynldığı ha Merin ancak zihinde 
varlığı söz konusudur. Görünür älemde (a'yän) ise sadece var olan 
aynlar ve bunla nn kendileriyle ka im olan belirli afatlan vardır ki bu 
afatlaıia birbirine benzer veya birbirlerinden aynlıriar. 

(Ayn, kelam terminolojisinde "boşlukta kendi başına yer tutan 
mümkin varlı k veya cevherl ifade eder. ibn Teymiyye burada "ayn" 
"zihni (mücerred) varlığın mukabili ola ra k duyulaıia idrak edilen haricı 

(müşahhas) varlık" şeklindeki felsefı anlamında kullanıyor 
görünmektedir.) 

Bu özlü ifadelerden maksat, anlayan kimsenin ne kadar faydalı 
olduğunu göreceği, kendisine hidayet kapıanın açılıp, dalälet kapıanı 
kapatmaya muktedir olacağı özlü ve şümullü ifadelere dikkat 
çekmektir. Bunlan geniş biçimde ele almanın ve açıklamanın yeri ise 
başkadır. Zira herma kamda söyleneceksözfarklıdır. 

Sözün özü, pek çok müellifin yaptığı gibi, Allah Teälä hakkında 
reddedilecek ve O'nun tenzih-edileceği hususlarda böyle bir delili 
dayanak almak, dikkatlice düşünen kimseleriçin birhatadır. Bu, hatalı 
nefiy usüllerinden biridir. 

Allah'ı Tenzih Yollan: 
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Bundan daha kötüsü, sıfatlan reddedenlerin, Allah'ı tenzih edilmesi 
gereken hususlardan tenzih edeceğiz derken, meselä O'nu hüzün ve 
ağlamaktan tenzih ederken içine düştükleri "en büyük küfuıdür." Onlan 

"Allah Tufan'a öyle ağladı ki gözleri şişti; O'nu melekler iyileştiıdi" 

diyen Yahudıleıi veya bir insanın ilählığını iddia edip onun Allah 
olduğunu söyleyen kimseleri reddetme arzusundadırlar. 

Pekçokkimse bunlara ka rşı tecsım ve yer ka pla manın (tehayyüz) 
reddiyle delil getirerek, "şayet Allah bu eksiklikler ve äfetlerle muttasf 
olsaydı, cisim ve yer kaplayan bir variık oluıdu" derier. Bu ise 
imkä nazdır. Onlann tuttuğu bu yol sebebiyle isim ve afatlan inkar eden 
mülhidler onlara üstünlük sağlar. Bu yolla birkaç yönden maksat häal 
olmaz: 

1. BirincisiAllah'ın bu eksiklik ve äfetlerle tavsif edilmesinin 
(afatlanmaanın) aklen ve dinen yanlışlığı, yer kaplama ve tecsımin 
reddinden çok daha açıktır. Zira ikinc isind e olan kanşıklık, ihtiläf ve 
ka pa lilik b irinc isind e yoktur. Bu görüşe sahip olan (Allah hakkında bu tür 
eksik afatlan kabul eden) kimsenin islam Dini'nden çıktığı da zorunlu 
ola ra k bilinir. Delil, medlulü (delälet ettiği şeyi) belirg inleştiric i ve 
açıklayıcıdır; daha açık ve net olan bir şeye daha kapalı olanı delil 
getirmek uyğun değildir. Nitekim tanımda da (ta rif le rd e de) bu 
yapılmaz. 

2. ikincisi: Allah'ı bu afatlarla tavsif edenlerin: 

"Sfatlan isbat edip tecsümi neddedenler gibi biz de (Allah'ın) cisim 
olduğu ve yer kapladığı kanaatinde değiliz" demesi mümkündür. Bu 
durumda, onlann delili, kelämı ve kemal sıfatlannı isbat edenlerin delili 
gibi olur ve Allah'ı kemal sıfatlanyla tavsif edenler (niteleyenler) ile 
eksiklik afatlanyla tavsif edenlerin (niteleyenlerin) görüşü bir hale gelir. 
Sfatlan reddedenlerin bu iki gruba ve rd iğ i cevap da aynı olur ki, bu son 
derece yanlıştır. (Yäni, hem kemal afatlannı kabul edenler, hem de eksik 
afatlan kabul edenler reddedilirken aynı yol ta kip edilmiş olmaktadır ki, 
bunun geçersizliği ortadadır.) 

3. Üçüncüsü: Bunlar kemal afatlannı buna benzer bir yolla 
reddetmektedir. Allah'ın kemal afatlanyla vaaflanmaa ise aklen ve 
dinen sabit ve vacibdir. Bu da bu yolun yanlışlığının bir delilidir. (işte bu 
durum bile onlann izled ikleri yolun bozukluğunun açık bir gösterg esidir.) 

4. Dördüncüsü: Bu yolu tutanlar çelişki iç ind ed irler. Şöyle ki, 
bunlardan her kim bir şeyi isbat (kabul) ederse, isbat yönünden buna 
uyan bir başka şeyin de isbatı, yine aynı şekilde her kim de bir şeyi 
reddederse, ret yönünden buna uyan bir başka şeyin de reddi gerekir. 
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Mu'tezile gibi sfatlan inkar edenler, -ha yat; ilim, kudret, keläm, 
sem' ve basargibi- sfatlan isbat (kabul) edenlere: 

"Bu tecsımdin çünkü mezkür sitatlar aıazdır, araz da ancak bir 
cisimle biıiikte var olur" veya 

"Çünkü biz cisim dışında sitatlarla mevsuf olan bir şey bilmiyoruz" 

derlerse, onlarda (afatlan kabul edenler) şu cevabı verirlen 

"Siz dediniz ki, Allah hayy, alım ve kadiıdir ve O cisim değildir. 
Oysa siz cisim dışında hayy, alim ve kadirolan bir varlı k bilmiyorsunuz. 
Öyleyse bildiğinizin dışında birşeyi isbat ediyoısunuz. Biz de öyleyiz". 

(Sizler de, Allah diridir, alım ve ka d ird ir, diyorve bununla biıiikte 
cisim olmadığını söylüyorsunuz. Oysa aynı şekilde mevcüd, alım ve kadır 
olduğu ha İd e cisim olmayan birini gösteremiyorsunuz. O ha İd e siz de 
tanıkolmadığınız bir şekilde Allah'ı kabul ediyorsunuz. Sonuçta aramızda 
birfark kalmıyor.) 

Yine derlerki: 

"Siz hayat ilim ve kudıeti olmayan bir hayy, alim ve kadir isbat 
ettiniz. Bu ise aklen zorunlu ola ra k bilinen birçelişkidir". 

Sfatlan isbat (kabul) eden bu kimseler, Alla hin hoşnut olduğu ve 
gazaplandığını (öfkelendiğini), sevdiği ve buğz ettiğini kabul edenlere 
veya Allah'ı istiva, nüzul, mecı ile ya da vech, yed vb. ile tavsif 
edenlere: 

"Bu tecsımi geıektiıin çünkü cisim olanlar dışında bunlaria muttasıf 
birşey bilmiyoruz" derlerse, bunla n (afatlan kabul) isbat edenler onla ra: 

'Siz Allah'ı hayat ilim, kudıet sem' basar ve kelämla tavsif ettiniz 
(nitelend ird iniz); bu nitelendirmeler de diğeri gibidir. Şayet bizim 
söylediklerimizle sadece cisim muttaaf oluyorsa, diğerieri için de aynı 
şey geçerlidir. Eğer bunlardan biriyle cisim olmayan şeyin tavsif edilmesi 
mümkünse diğerieriyle tavsif edilmesi de mümkündür, ikisini birbirinden 
ayırma k, birbirine denkolan iki şeyi birbirinden ayn tutma kdemektir." 

Dolayıayla, Allah'ı eksikliklerie tavsif edenleri bu şekilde reddetmek 
yanlış bir yol olduğu için, selef ve imamlardan hiç kimse bu yolu takip 
etmemiş, hiç biri Allah hakkında -ne isbat ne de ret için- cisim, cevher, 
te hayy üz vb. tabirieri kullanmamıştır. Çünkü bunlar ne bir doğruyu 
ortaya koyan ne de bir yanlışı bertaraf eden mücmel ifa d e le rd ir. (bu tür 
sözler bilinmez şeyler olup ne birhakkı güçlendirir ve ne de bir yanlışı 
ortadan kaldınrlar.) 
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Bu sebeple Allah Teälä Kitab'ında Yahudıler'i ve diğer käfiıieri 
reddederken bu türden läfızlan zikretmemiştir. Bunlar, selef ve imamlann 
reddettiği bid'at ifa d e le nd ir. 

Allah'ın Sfatlannı İsbatYollan 

Allah'ın afatlannı isbat yollanna gelince: isbat için sadece teşbihi 
(benzetmeyi) reddetmenin yeterli olmadığı malümdur. Şayet isbat için 
sadece teşbihi reddetmek yeterli olsaydı, Allah Teälä 'nın -teşbih 
redded ilmiş olmakla birlikte- kendisi için mümteni 1 olan sayısızuzuv ve fiil 
ile ve kendisi ha kkınd a caiz olmayan e ksiklikle rle ta vsif ed ilmesi mümkün 
olurdu. 

Meselä Allah'a iftirada bulunan (müfteri) bir kimse teşbihi 
reddedip, Allah'ı ağlama, hüzün, açlık ve susuzlukla ta vsif etse ve: 

"Allah yer ama kullann yediği gibi değil, içerama kullannki gibi 
değil, ağlarve üzülürama kullann ağlama ve üzülmesi gibi değil, güler 
fekat onlann gülmesi gibi değil, sevinir ama onlann sevinmesi gibi 
değil, konuş urla ka t kullann konuşması gibi değil" dese: 

"O'nun kullannki gibi olmayan pek çok uzvu vandır; Allah'ın yüzü 
ve iki eli vaıdırama kullann yüzü ve elleıi gibi değil" denmesi, hattä işin 
mide, bağırsa klarve erkeklik organı gibi Allah'ın münezzeh olduğu pek 
çok şeye kadar vardınlmas mümkün olurdu. Allah, zalimlerin 
söylediklerinden son derece yüce ve münezzehtir. 

Haberi sıfatlar ve diğeıierini isbat (kabul) edip bunlan reddeden 
kimse ye: 

"leşbihi teddedip, isbat konusunda sadece teşbihin teddini yeterli 
göıdüğüne göıe bunlarla senin isbat ettikleıin arasında ne fark vardır?" 

diye sorulur. Aslında bunlar arasında birfarkın ortaya konulması gerekir. 
(işin temelinde birfarkın bulunduğunu isbat etmek kaçınılmazdır.) 

Eğer: "Bu ayınm noktasmda dayanak vahiydir (na kildir); vahiy neyi 
bildirmişse bunlan isbat edip diğeıierini etmedim" derse, ona ilk ola ra k 

şu söylenin 

Vahiy, doğru olanın (peygamber), hakikatte väki olan şey 
hakkında verdiği haberdir. Peygamber, isbat (kabul) veya red şeklinde 
neyi haber vermişse o haktır, doğmdur. Haber, haber verilen şeye 
delälet eder. In'ikäs-ı edille söz konusu değildir. (In'ikäs-ı edille; Bir şeyi 
isbat eden delil bätıl ve çürük olursa, isbat ettiği hususun (medlul, 
netice) da bätıl olacağı düşüncesi.) 

Delil bulunmaması, delälet olunan (delil olduğu) şeyin de yok 
olmasını gerektimnez. Vahyin bildirmediği bir şeyin -eğer varlığını red de 
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etmiyorsa- aslında var olmas mümkündür. Vəhyin bu hususlan özellikle 
isimlerini zikrederek reddetmediği de malümdur. Bunlan reddeden 
vahyin (na klin) zikredilmesi gereklidir; aksi takdirde bunlan var ka bul 
etmekcaizolmadığı gibi varolduğunu reddetmekde caizdeğildir. 

Aynca, Allah hakkında isbat (kabul) ve reddedilen şeyler arasnda 
(özde) bir fark bulunmas gerekir. Caiz, zorunlu veya imkänsz olma 
açısndan birbirine denk olan şeylerden birini bırakıp diğerine cevaz, 
vücub veya imtina' hükmünü vermek mümkün değildir. Reddedilen 
hususun, isbat (kabul) edilenden red gerekçesiyle, isbat (kabul) edilenin 
de reddedilenden isbat (kabul) gerekçesiyle a yırt edilmesi gerekir. 

Bu, hususşu şekilde de ifade edilebilir: 

Allah hakkında reddedilmesi gereken şeyin red d ini, O'nun 
hakkında sabit olduğu bilinen hususun da isbatını zorunlu kılan birhusus 
bulunmalıdır. Şayet vahiy (nakil) yeterli ise, hakikatte väki olan durumu 
habervermektedir. Peki esasen bu ikisi arasndaki fark nedir? 

Denilir ki: Allah, kendisi hakkında sabit olan kemal sfatlanna aykın 
olan herşeyden münezzehtir; zira iki zıt husustan birinin varlığı diğerinin 
reddedilmesini gerekli kılar, imdi, Allah'ın, varlığı zatı gereği zorunlu olan 
bir vaıfık olduğu ve zorunlu olarak kadım olduğu bilinince, O'nun 
hakkında yokluk ve hudüsun (fena bulma ve sonradan meydana 
gelmenin) imkänsz olduğu ve kendisi dışındaki herşeyden müstağni 
olduğu (başkalanna muhtaç olmadığı) da malüm olur. 

Zira zatı için ihtiyaç duyduğu bazı hususlarda kendisinden başka bir 
varlığa muhtaç olan şey zatı gereği mevcut (zätıyla käim bir vaıfık) 
olamaz, biläkisonun varlığı hem zatı hem de ihtiyaç duyduğu hususu 
ona sağlayan şey iledir; dolayısyla o olmadan varolamaz. 

Allah Teälä kendisi dışındaki herşeyden müstağnidir. (Kendinden 
başka hiç kimseye muhtaç değildir.Bu sebeple O, bu ihtiyaç szlığıyla 
çelişen herşeyden münezzehtir.) Kudret ve kuvvetine aykın olan her 
şeyden de münezzehtir. Allah hayy ve kayyümdur; hayy ve kayyüm 
oluşuna aykın olan herşeyden münezzehtir. 

Özetle, vahiy (nakil), Allah Teälä hakkında kendisinde varit olan 
esmä-i hüsnäyı ve kemal sfatlannı isbat etmiş, Allah'ın benzeri (misl) ve 
dengi (küfüv) bulunmasnı reddetmesi ömeğinde olduğu gibi bunlarla 
tezatteşkil eden hususlan ise reddetmiştir. 

Zira bir şeyin isbatı, onun ziddinin ve bu ziddin gerektirdiği hususlann 
reddi anlamına gelir. АЫ, zıtlannın varlığını bildiği gibi (bu eksiklik 
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afatlannin da) reddedildiğini bilir. Zira iki zt husustan birinin isbatı, 
diğerinin ve bunun gerektirdiği şeylerin reddi demektir. 

Rabb Teälä'nın münezzeh olduğu şeylerin reddini (tenzih edildiği 
şeyleri nefyetmeyi) bilme yollan, çelişkiye düşerek ve birbirine benzer 
olan hususlan birbirinden ayn tutarak bu işi eksik ve hatalı yapanlarda 
olduğu gibi sadece teşbih ve tecsımin reddiyle sinirli kalmaya ihtiyaç 
göstermeyecek kadar çoktur. Öyle ki, heıtıangi bir şeyi isbat (kabul) 
eden kimseye, bunu reddeden, yaptığının teşbihi gerektirdiği şeklinde 
de lil getirmektedir. 

Meselä Kaımatiler tüm bu hususlann reddi hususunda delil 
getirerek, hattä reddi bile reddederekdemişlerdirki: 

"Allah ne mevcuttur, ne de mevcutdeğ ildin O ne hayydır (diridir) 
ne de hayy (diri) değ ildir, denilemez. Çünkü bu mevcuda veya 
ma'düma (yokolana) benzetmektir". 

Bu durumda iki zt hususun da reddi gerekir ki bunun tutarsızlığı, 
imkansızlığı son derece açıktır. 

Üstelik, Allah'ı ma'dümlara, imkänaz (mümtenı) veya cansız olan 
şeylere (cemadäta) benzetmekle, kaçınmakta olduklan kemal sahibi 
dirilere benzetmekten daha kötü bir şey onlan bağla ma ktadır. Allah'ın 
münezzeh olduğu hususlardan tenzih edilmesinin yollan, buna ihtiyaç 
bırakmayacak kadarçoktur. 

Allah'ın kendisi hakkında reddettiği şeylerin reddinin, hem isbatı 
hem de reddi içinde banndıran birred olduğu daha önce geçmişti. Zira 
sait redde ne bir medih (övgü) ne de kemal söz konusudur. 

Nitekim ma'düm red ile (nefyedilmekle) tavsif olunur ve var 
olanlara benzemez, ancak bu onun için bir medih (övme) değildir. Zira 
Allah'ın heıtıangi bir afatı açıandan yaratılmışlara benzemesi, O'nun 
münezzeh olduğu teşbih ve temsili ifade ettiği gibi eksiklik afatlan 
açıandan eksik olan birşeye benzemekde mutlak eksikliktir. Eksiklik ise 
kemalin zddıdır. (Rabb Tebäreke ve Teälä bunla nn hepsinden 
münezzehtir.) 

Meselä, uyku ve uyuklama tam anlamıyla hayat sahibi olmanın 
zddıdır, zira uyku ölümün ka rd eşid ir. Aynı şekilde, bitkinlik kudret ve 
kuvvet açıandan bir eksikliktir. Yeme, içme vb. şeylerde kendisinden 
başka bir varlığa muhtaç olma söz konusudur. Keza, başkaandan 
yardım dilemekve ondan destek almanın zmnında ona muhtaç olma 
vardır. Varlığı ve fiilleri konusunda kendisine destek olacak ve yardım 
edecekbirine ihtiyaç duyan herkesona muhtaçtırve ondan müstağni 
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değildin hal böyleyken yiyip içen kimse nasıl olsun? (Allah Tebäreke ve 
Teälä bu gibi şeylerin hepsinden münezzehtir.) 

Yiyip içenin içi boştur, içinde boşluk olmayan (samed) ise yiyip 
içenden daha tam ve eksiksizdir. Bu sebeple meleklerin içi boş değildir, 
yiyip iç m e zl er. 

Daha önce, Allah'ın yaratılmışlar hakkında sabit olan һег kemal 
afatına daha läyık olduğu ve yaratılmışlann münezzeh olduğu hertürlü 
eksiklikten Yaratıcı'nın tenzih edilmesinin daha da Öncelikli olduğu da 
söylenmişti. Vahiy (nasslar) bunu "Allah Samed'dir" äyetinde 
reddetmiştir. "Samed", boşluğu olmayan, yiyip içmeyen demektir. 

("Samed"in bir anlamı bu olmakla biıiikte. Kuhän-ı Kenm'de 
yalnızca birdefa Allah'a sfat olarak geçen bu kelimeye tefsiıierde şu 
anlamlar da verilmiştin Kendisinden üstün bir kimse bulunmayan, 
yaratılmışlann ihtiyaç ve istekleıinde kendisine yöneld ikleri seyyid, 
yücelikte nihayet derecesinde olan, mä fevki olmayan, kendisi 
olmadan hüküm verilmeyen, yaratılmışlardan sonra bakı olan.) 

Bu süre Rahmän'ın nesebi veya bu konunun özüdür, (ihlässüresi bu 
konuda temeldir. Başka birifadeyle Allah'ın kimliği mesabesindedir.) 

Allah Teälä Hz. isa ve annesi hakkında: 


"Meıyem oğlu Mesih ancak bir resuldür. O'ndan önce de (bir çok) 
lesuller gelip geçmiştir. Anası da çok doğru bir kadındır. Her ikisi de 
yemek yerierdi." (Mäide 5/75) buyurmuş ve bunu O'nun İlahlığının 
reddine bir de lil olaıakgöstermiştir. 

Bu, Allah'ın daha öncelikli ve evlä olarak bunlardan tenzih 
edilmesine delälet eder. Karaciğer, dalak ve benzeri organlaryeme 
içme ile ilgili uzuvlardır. Yeme içmeden müstağni ve münezzeh olan 
kimse yeme içme uzuvlanndan da münezzehtir. 


"El" için ise durum farklıdır; el fiil ve amelde bulunmak içindir, Allah 
Teälä da fiil ve amel ile tavsif edilir; çünkü bunlar kemal sfatlannd andır. 
Fiilde bulunmaya gücü olan kimse böyle olmayandan daha tam ve 
eksiksizdir. (iş ya pa b ile n, ya pa mayandan daha mükemmeldir.) 


Allah Teälä eş ve çocuk sahibi olmaktan ve buna dair uzuvlardan 
münezzehtir. Kemal afatlanndan olan sevinme ve gazaplanmanın 
aksine, Allah'ın münezzeh olduğu zayıflık ve aczin gereği olan hüzün ve 
ağlama için de aynı şey geçerlidir. (Allah ise, zayıf olmaktan da, äciz 
olmaktan da münezzehtir.) 


Allah tip kı kudret, ilim, hayat, işitme, görme ve konuşma ile tavsif 
edilip (bunların ziddi olan) aciz, cehalet, ölüm, sağıriık, köriükve dilsizlikle 
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tavsif edilmediği gibi, sevinme ve gülme ile tavsif edilir, fakat hüzün ve 
ağlama ile tavsif ed ilmez. (vasıflanmaz) 

Na klin isbat ettiği, Allah'ın dengi ve benzeıi olmadığı hususu aklen 
de sabittir. O'nun benzeıi olan hiçbir şey yoktur. O'nun ha kika tinin 
yaratılmışlardan birinin hakikati gibi veya afatlanndan birinin hakikatinin 
yaratılmışlann afatlanndan birinin hakikati gibi olmaa mümkün değildir. 
O'nun yaratılmışlar, melekler, semavı vaıiıklar, yıldızlar, hava, su veya 
yeryüzü, insanoğlu, insan bedeni veya ruhu vs. tününden bir şey 
olmadığı keşin olarak bilinir. O'nun hakikatinin, yaratılmışlardan bilinin 
hakikatine benzemekten uzak olduğu ve bunlardan birine 
benzemesinin bir ya ra tılmışın hakikatinin birbaşka yaratılmışın hakikatine 
benzemesinden daha imkä naz olduğu da malümdur. 

Zira iki ha kika t birb irinin benzeıi ise bunlardan biri için c a iz olan şey 
diğeri için de caiz, vacib olan şey diğeri için de vacib olur. Bu durumda, 
muhdesolan (sonradan meydana gelen) yaratılmış vaıiık için caizolan 
yokluk ve ihtiyaç duyma gibi hususlann zatı gereği zorunlu ve kadım 
olan Yaratıcı hakkında da caiz olmaa ve birisi için söz konusu olan 
zorunluluk ve sonluluğun diğeri için de söz konusu olmaa gerekir. Bu 
durumda tek bir vaıiık hem zatı gereği zorunlu hem de zatı gereği 
zorunlu değil, hem var hem de yok olur. Bu ise iki zıttın bir araya 
gelmesid ir. 

Bu da "benim görmem gibi bir görüş, benim elim gibi bir el vb." 

diyen Müşebbihe'nin görüşünün yanlışlığını ortaya koyan hususlaıdan 
biridir. Allah onların söylediklerinden kesinlikle yüce ve münezzehtir. 

(Müşebbihe; Alla hin zatını insana veya afatlannı insanın afatlanna 
benzeten (teşbih) fırkalara genel olarak Müsebbibe ismi verilir. Birinci 
gruba dahil olanlar daha ziyade Sebeiyye, Beyäniyye, Mugıriyye, 
Mansüriyye, Hattäbiyye vb. gibi aşın Şiı (Ğulät) fırkalandır. Mukätil b. 
Süleyman el-Belhı (v. 150/767), Kehmesb. Hasen et-Temımı (v. 139/756) 
gibi teşbıhçi hadısçiler ile Ebü Abdullah Muhammed b, Kerräm es- 
Sicistänı'nin (v. 255/869) taraftaıian olan Kerrämiyye fırkas ise ikinci 
gruba ömekteşkil eder.) 

Burada amaçlanan, Allah hakkında sabit olan ya da O'nun 
münezzeh olduğu (tenzih edilmesi gereken) şeyleri veya bunun yolla nnı 
etraflı biçimde ortaya koymak değildir; çünkü başka yeıierde bunlar 
geniş biçimde açıklanmıştır. 

Burada ma ksat, genel olarak bu ve yollan hakkında bilgi vermektir. 
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Vahyin isbat (kabul) veya red şeklinde bir ifadede bulunmadığı, 
aklen de kend isini isbat (kabul) veya reddeden bir delilin olmadığı 
hususlarda sü küt e d e riz; bunu ne isbat (kabul) ne de reddederiz. 

Varlığını bildiğimiz hususlan isbat (kabul) eder, olmadığını 
(nefyedildiğini) bildiğimiz hususlan reddeder, isbat veya reddi (nefyi) 
konusunda bilgimiz olmayan hususlarda ise susanz. 

Allah herşeyi daha iyi bilir. 

3.7. Naklin Bildirdiği Pek ÇokŞey Akılla da Bilinir 

Yedinci Kural: 

Yedinci kaide: Naklin delälet ettiği hususlann pek çoğu akılla 
bilinebilir; Киһап da, a klin istidlal yoluyla ulaştığı hususlan açıklartbeyän 
eder), bunlara yönlendirir (rehbeıiik eder) ve dikkat çeker. Allah Teälä 
(Kitab'ında) pekçokyerde bu hususu ifade etmektedir. 

Nitekim O, kullan ke nd isini bulmaya sevk eden, O'nun zatı, birliği, 
kudreti, ilmi vb.ne dair işaret(ayet)leri, aynca peygambeıierin 
peygamber oluşlan, ähiret həyatı ve bunun imkan dahilinde bulunduğu 
hususundaki delilleri (Kitab'ında) serdetmiştir. Bütün bu hususlar iki 
açıdan dini (nitelikte)din 

Birincisi: Din vaz' edic isinin (Şäri'in) bunlan habervermiş olmasdır. 

ikincisi: Bu hakikatlere kendileri vastasyla ulaşılan aklı delilleri dile 
getirmesidir. Başka yeıiende geniş biçimde açıklandığı üzere Kur'än'da 
verilen misaller, aklı mikya siandır. 

(Söz konusu hususlar) akılla da bilinmesi yönünden ise aklı 
(nitelikte)dir. Kelämcılardan pek çoğu ancak akılla bilineceğine 
inandıklan için bunlara "aklı esaslar" adını veriıier. Nakil, doğru olanın 
(peygamberin) haber vermesinden ibarettir. Doğru olan peygamberin 
verdiği haberin doğnj olduğu ise ancak bu esaslann akılla 
bilinmesinden sonra bilinebilir. 

(Kelämcılar), peygambeıiiğin isbatının dayandığı esaslar 
konusunda ise ihtiläfa düşmüşlerdir. 

Bunlardan birgrup: a klin güzel veya çirkin görmesinin (təhsin ve 
takbih) bu esaslar anasında olduğunu, bu olmadan peygambeıiiğin 
isbatının mümkün olmadığını ileri sürerve ka derin inkännı a klin red d ettiği 
hususlardan biri ola ra k görür. 

Birbaşka grubun iddias ise şudun 

Älemin hudüsu (sonradan yaratılmış olmas) bu esaslardandır. 
Yaratıcı'nın (varlığını) bilmek ancak älemin sonradan ya ra tılmışlığının 
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isbatı, onun hudüsunun isbatı cisimlərin hudüsunun, cisimlərin hudüsu da 
ya afatlann ya da cisimlə ka im olan fiillerin yaratılmışlığının isbatı ile 
mümkündür. 

Bunlar, Allah'ın fiilleri və afatlannın rəddini, peygambeıiiğin isbatının 
ancak kəndisi vaataayla mümkün olduğu əsaslardan biri olarak 
değerlendiriıier. Kitap və Sünnet'ten görüşlərinin aksi istikamette bir dəlil 
gətirilməsini de kabul etməzlər; zira onlara görə -aal durumunda olan- 
akıl na killə çelişki arz etmektedir və naklin önünə geçirilmesi gərəkir. Bu 
durumda na kil isə ya te'vil edilir ya da (nazar-ı itib a ra alınmakazın) 
olduğu gibi bırakılır. Aslına bakılırsa bu kimsələr, az öncə zikrədilen 
sebeple, Kitap və Sünnet'ten görüşlərinə uyğun dəlillər gətirilməsini de 
kabul etməzlər. 

Bunlar, b irka ç yöndən sapıktırlar, hataya düşmektedirier: 

a - Naklin yalnızca haberyoluyla (dəlil) olduğunu zan nətmə leri. 
Oysa durum böyle değildir. Biläkis Kur'än -kəndiləri vaataayla dini 
hususlann bilindiği- və öndə gələn kelämcılarda bənzərinə 
rastlanmayan bir ta kim aklı de lillər orta ya koymaktadır. Binaenaleyh, bu 
hususlar (şe rT) dinı-aklı hususlar vasfmı kazanmaktadır. 

b - Peyğəmbərin doğruluğunun ancak kəndi ta kip ettikleri usül ile 
(metodla) bilineceğini düşünmələri. Peyğəmbərin doğruluğunun 
tespitini kəndi usüllerine mahsus kılmalan (sadəcə kəndi metodlarını 
geçerii sanmalan) yönüyle kesinlikle hatalıdıriar; zira başka yeıierde 
geniş biçimdə açıklandığı üzərə peyğəmbərin doğruluğunu bilmənin 
pekçokyolu vardır. 

c - Takip ettikleri yolun doğru olduğunu zan nətmə leri. Oysa bazen 
bu usül yanlış (bätıl) ola b ilmə kte dir. 

d -Nakle itirazda bulunduklan şeylərin akılla bilinən hususlar 
olduğunu zannetmeleri ki bu hususta da hata içindədirlər. Zira bu 
hususlar ahhatli bir ölçüyə vurulduğunda, bunların akılla bilinən 
məsələlərdən değil (gayba ait) bilinemez hususlardan olduğu görülür. 
Bu konuda başka yerlərdə geniş açıklama yapılmıştır. 

Burada kastedilen isə şudur: 

"Allah'ın afatian" aras nd a meselä O'nun alim (bilən), kadir(kudret 
sahibi), hayy (diri) olmasnın bilindiği gibi akılla bilinebilecek olanlar 
va rd ı r. 

Nitekim Allah Teälä'nın: 

'Ya ra tan bilmezmi" (Mülk 67/ 14) ifadəsi de buna işarət etmektedir. 
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Sfatlan isbat (kabul) eden (bunlann varlığını kabul eden) 
kelämcılar, Allah'ın hayy, alım, kadir, mürid olduğunun, aynı zamanda 

sem 1 , basar ve keläm ve hattä mahabbet nza ve gazap (afatlarnın) 
varlığının tahkik ehlince akılla bilineceği konusunda ittifak etmişlerdir. 
Allah'ın yaratılmışlann üstünde ve onlardan ауп oluşu da, Ahmed b. 
Hanbel, Abdüläli el-Mekkı, Abdullah b. Sa'ıd b. Külläb ve diğer baz 
ima m lann ortaya koyduğu gibi akılla ispat ed ile bilir. 

(Abdüläli el- Mekkı; Siyerve tabakat kitaplannda Abdüläli el-Mekkı 
ismine rastla ya ma dik. Kanaatimizce sözü edilen, Ebü'l-Hasen Abdülazız 
b. Yahya b. Abdülaziz b. Müslim b. Meymun el-Kinänı el-Mekkı (v. 
240/854) olmalıdır. Esasen fakıh olan bu zat imam ŞäfiTnin (v. 204/820) 
öğrencisi, Mihne döneminde Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) yakın 
destekçisi ve ibn Külläb'ın (v. 240/854) çağdaşıdır. Mu'tezile'ye karşı 
mücadele vermiştir. Halife Me'mün'un sarayında Bişr b. Ğıyäsel-Merisıile 
bir münazarada bulunmuş ve O'nun halku'l-Kurian konusundaki 
gönüşlerini red sadedinde el-Hayde ve'l-i'tizär fi'r-redd 'ala men kale bi 
halkı'l-Kurian isimli eseri yazmıştır.) 

Aynı şekilde Allah'ın görülmesinin (nü'yetin) mümkün oluşu da akılla 
ispat ed ile bilir. (Yäni o da akılla bilinen mes'elele rd endir.) 

Ancak bazlan, varolan herşeyin görülmesinin mümkün oluşundan 
hareketle bunu ispat ederken, diğer bazlan da kendi başına ka im olan 
her şeyin g ö nüle b ilec eğini temel alarak ispat yoluna gider, ki bu yol 
diğerine göre daha sağlıklı görünmektedir. 

Allah'ın görülmesinin (ru'yetullah) mümkün oluşu, bu iki yol dışında 
(varlığın) kabulü ve reddi şeklindeki ayınmla da ispat ed ile bilir. Nitekim 
denir ki: 

Görülmek (rü'yet) esas itiba riyle var olmaya bağlı bir husustur. 
Temelde var olmaya bağlı olan bir hususta da, vacib ve kadım olan 
vaıiık, mümkin ve muhdesolan variıktan daha önceliklidir. Bu meseleler 
üzerinde başka yerlerde geniş biçimde durulmuştur. 

Burada ise anlatmak istediğimizşudur: 

imamlarve onlan ta kip eden Ehl-i Sünnet kelämcılannın bu konuda 
izlediği metodlardan birisi şudur: 

Şayet Allah Teälä birb irinin zddı olan iki afattan biri ile muttaaf 
değilse, diğer afatı taşımaa gerekir. Binaenaleyh "hayaf ile muttaaf 
değilse (vaaflanmadığı takdirde) "ölüm" afatını taşımalı, "kudref ile 
tavsif edilmiyorsa "acz" ile nitelenmelidir. "Sem 1 , basar ve keläm" 
afatlanna sahip değilse, sağıriık, körlükve dilsizlikle va atlanmalıdır. 
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Aynı şekilde, älemden ayn olmakla vasıflanmıyorsa, onun içinde 
olur. Birbirine zıt olan iki sfattan birinin Allah'ta bulunmamaa, diğerinin 
varlığını (isbatını) gerekli kılar. Bu (isbat edilen ka rşıt afat), yaratılmış 
variıklar araanda kamil olanlann bile münezzeh olduğu bir eksiklik 
afatıdır. O halde Yaratıcı'nın bundan tenzih edilmesi çok daha 
önceliklid ir. 

Bu yol, "bunlar yaratlmış (varlığın) kendisiyle vasıflandığı kemal 
sıfatlandır, Yaıatcı ise bunlarla vasflanmaya daha läyıktar" 

gönüşümüzden farklıdır. Zira bizzat kemal afatlannı isbat etme yolu, 
bunlann zıtlannı reddetmek (nefyetmek) suretiyle isbat yolundan 
farklıdır. 

Sfatlan inkar (red) edenlerden birgrup, bu (isbat) yoluna meşhur 
biritirazda bulunmuş ve insanların zihninde kanşıklığa sebep olmuşlardır. 
Öyle ki, sfatlan isbat edenlerden pek çoğu bunun doğru olduğunu 
zanneder hale gelmiş ve kelämcılardan bir kısmında görüldüğü gibi 
(afatlan) isbat gayreti zayıflamıştır. Halbuki bu, Batını Kaımatiler ve 
onlann Cehmiyye gibi benzerlerinin görüşüdür. Onlardemişlerdirki: 

Allah'ın, diri olmakla birlikte, sem', basar, keläm gibi afatlaria 
muttaaf olmadığını söylemek, bunlann mukabili olan afatlan taşıdığı 
anlamına gelir. 

Bu meselenin anlaşılmaa, birbirine mukabil olan şeylerin aslının ve 
kıamlannın açıklanmaana bağlıdır. Binaenaleyh derizki: 

Birbirine mukabil olan iki şey, bir şeyde aynı yönden bir araya 
gelemez. Meselä birbirine mukabil iki (ifadenin) aynı anda ikisinin de 
doğru veya ikisinin de yalan olmaa mümkün değildir; (birhüküm) ancak 
birbirine mukabil iki taraftan biri için geçeriidir. Çünkü bunlar selb ve 
ıcäb (olumlama ve olumsuzlama) karşıtlığıyla b irb irinin mukabilidir; bu 
ise bir zıtlık mütekabiliyetidir. Zitlık ise, iki önermenin, durumun özü gereği 
her ikisi de doğru veya her ikisi de yalan olamayacak biçimde, selb- 
ıcäb suretiyle birbirinden farklı olmasdır. "Zeyd hayvandır" ve 'Zeyd 
hayvan değildir" önermeleri gibi. 

Birbirine mukabil olan iki hususun, aynı anda her ikisinin de doğru 
veya yalan olmasnın imkänszlığının bir özelliği de, bu iki tərəf arasnda 
bir bağ bulunmamas ve iki taraftan herhangi biri biryönüyle değişip de 
bu suretle her iki tarafın aynı anda doğru veya yalan hale gelmesinin 
imkänsz oluşudur. Zira bir varlığın bizatihi vacib veya bizatihi mümkin 
olmas (özelliği) bir arada bulunmaz ve bu iki özelliğin birden aynı anda 
varlıkta bulunmamas da söz konusu olamaz. 
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imdi, "ikisi bir arada bulunmayan ve aynı anda ikisinin biıden 
yolduğu söz konusu olmayan iki zıt husus" ayınmı esas alınırsa, -bu iki 
husus, bir arada bulunamayan ve aynı anda ikisinin de yokluğu söz 
konusu olmayan hususlar olduğu ve aralanndaki karşıtlık birselb ve ıcäb 
(red ve kabul) karşıtlığı olmadığı için- mezkür iki husustan birini bıra kip 
diğeri hakkında kabul veya red hükmü verilemez. Bu durumda da, bir 
arada bulunamayan ama aynı anda ikisinin birden yokluğu da söz 
konusu olmayan iki vasif veya hususun varlığı kabul edilmiş olur. Buna 
göre bu, d ört kısmın dışında kalan bir şeydir. 

Meselä, ölüme variık anlamı veren birkimse, "birşeyya diri ya da 
ölüdür ' 1 derse, bu sözü bu ka bild endir, ilim ve b ilg isizlik, sağırlık, dilsizlik vb. 
hususlarda bunun gibidir. 

İkinci vec ih: böyle birayınmın kısımlannın birbirinin içine girdiğinin 
söylenmesidir. Zira adem ve meleke (yok olma ve var olma), selb ve 
icäbın (red ve kabulün) kapsamına girmektedir ve sonuçta onun bir 
tünü demektir. Mütezayif iki husus da birbirine zıt olan şeyler 
kapsamındadırve (sonuç itibariyle) birnevi zıtlığı ifade eder. 

(Mütezayif, birbiriyle ka rşılıklı ilintisi bulunan ve bu ilinti her birinin 
konumu / vəsfi için sebep teşkil eden ka rşıtlar anlamına gelmektedir. 
Babalık-oğullukgibi.) 

Şayet, (muhatap) "ben selb ve ıcabı (red ve kabulü) 

kastediyorum; bunlar da adem ve meleke kapsamına giımez. Bu, 
herhangi bir şey hakkında, taşımaya elveıişli olmadığı bir hususu 
leddetmektir" der ve taraflardan herhangi birisinin değişime 
uğramasının imkänazlığını bunun özelliklerinden birisi ola ra k 
değerlendirirse, ona şöyle denin 

Sana verilecek iki cevap vardır: 

1 - Söylediğin şey, sonuç olarak reddin (selbin) iki tür olduğu 
anlamına gelir. 

Birincisi: Bir şeyin vasıflanması mümkün olan hususun (afatının) 
reddedilmesi, 

ikincisi ise: Bir şeyin vaaflanmaa mümkün olmayan bir hususun 
(afatın) reddedilmesidir. 

Bu durumda denir ki: 

Birincisi: Bir şeyin vaaflanmaa mümkün olan, fakat vacib olmayan 
hususun reddedilmesi, 
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ikincisi ise: bir şeyin vasıflanmaa vacib olan hususun isbat (varlığının 
kabul) edilmesidir. Dolayıayla bununla kastedilen, mümteni' (imkänaz) 
olan hususun red ve vacib olan hususun isbatı demektir. 

Meselä 'Zeyd canlıdır" sözü vacib olan hususun isbatı, 'Zeyd taş 
değ ildir" sözü de mümteni' olan hususun reddidir. Buna göre vaıiıkveya 
yokluk vasfını taşımaya elverişli mümkinler "üç gen ya vardır ya yoldur" 
sözü gibi- adem ve meleke (yok veya var olma) kapsamına girer ki 
durum böyle değildir. Zira bu kıamda, tek bir vaaflanan vaıiık, birbirinin 
mukabili olan iki vəsfi da taşımamaktadır; oysa mümkin olan bir şey ya 
var ya da yok olmalıdır. 

Yine buna göre -Allah'ın tüm afatlan vacib olmakla biıiikte- "O ya 
hayy, alım, semi', basır ve mübeke İlimdir ya da değildiı JI denildiğinde 
bu, "O ya mevcutturya da değildir ' 1 sözü gibi olur. Bunlar selb ve icäb 
suretiyle birbirinin karşıtıdır; diğeıieri de buna benzer hale gelir ki 
bununla da maksat hasil olur. 

Şayet "bu sılatlaıı taş ima sının mümkün olduğu bilinmeden bu 
doğru olmaz" de nil irse, (den ir ki): 

Bu ikisi yalnızca "canlı" kelimesi gibi var o İma a da varolmamaa da 
mümkün olan hususlarda müşterektirler. Allah Teälä'ya gelince, O'nun 
afatlannın var olduğu kabul edildiği takdirde, bunlar zorunlu olarak 
vacib afatlardır. Dolayıayla, akıl sahiplerinin ittifak ettiği üzere, Allah 
Teälä'nın, bu afatlann hem var olmaa hem de yok olmaayla 
vaaflanmaa mümkün değildir. Çünkü bu, Allah'ın bazen diri bazen ölü, 
bazen sağır bazen işitici olmaanı gerektirir ki bu da O'nun eksiklikleıie 
vaaflanmaanı gerekli kılar. (Allah'ın) eksiklikleıie vaaflanmaa ise kesinlikle 
reddedilir. Bu afatlan reddeden ve Allah'ın bu eksiklik afatlannı 
taşımaanın mümkün olmadığını zannederek, afatlann reddinin bir 
e ksiklik teşkil etmediğini söyleyen kimse açıandan ise duııım farklıdır. 

Sıfatlara inanan kimsenin, Allah'ın bu afatlan taşımaa mümkün 
olmakla birlikte bunlan reddetmenin bir eksiklik olmadığını ileri sürmesi 
muhaldir. (mümkün değildir.) Zira bunun yanlışlığı zorunlu olarak 
b ilin mekte dir. 

Yine bu kimseye denilirki: 

Selb ve ıcäb karşıtlığı olmaa için iki tərəfin da (varlığı ve 
yokluğunun) mümkün olduğunun bilinmesini şart koşarsan: 

"väcibü'l-vücüd (varlığı zomnlu olan) ya vardır ya yoldur; 
mümteni'u'l-vücüd (varlığı imkänaz olan) ya vardır ya yoldur" 
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diyemezsin. Çünkü burada iki taraftan birinin var olduğu, diğerinin ise 
varolmasnın imkänazlığı bilinmektedir. 

Birtarafın (varlığı ve yokluğunun) mümkün olduğunun bilinmesini 
şart koşarsan, o takdirde: 

"(Allah) diridir veya değildir; O işitici ve görücüdür veya değildir" 

demen mümkün olur. Zira ancak nefiy mümkün ise taksim doğru olur; 
nefiy imkänsz (mümteni) ise isbat (vacib) zorunlu demektir ki bu 
durumda maksat häal olmaktadır. 

Şayet "bu (söylenenler), bu te'vilin selb ve ıcäba mukabil olduğu 
anlamına gelmektedir ki biz de itiıazda sözü geçtiği üzeıe bunu kabul 
ediyoruz. Fakat bununla kastedilen, 'Allah ya semı'dirveya değildir, ya 
basııdir veya değildir; kaışı taıaf nefyi tercih etmektedir" denirse, 
cevaben denir ki: 

Bu takdirde isbat edilen husus vacib, reddedilen ise mümtenidir. 
Bu afatlar Allah için ya vacib ya da mümtenidir. Mümteni' olduğunu 
söylemek imkänszdır, çünkü buna dair heıtıangi bir delil mevcut 
değildir. Biläkisdenilebilirki: 

Mümteni' oluşun imkansızlığını zorunlu ola ra k biliyoruz. Bunun 
mümteni' oluşuna, ancak sıfatlann aslının iptali konusunda dayanak 
gösterilen şey delil getirile bilir. Bunun yanlışlığı ise bilinmektedir. O halde 
bu sıfatlann Allah için vacib olduğunu söylemek zorunlud ur. 

Bilinmelid ir ki: 

Burada zikredilenler, Allah'ın kemal sitatlarının isbatı konusunda 
başlı başına bir metod olarak gönülebilir. Şöyle ki, bu afatlar Allah 
hakkında ya vacib ya da mümtenidir; ikinci ihtimal bätıl olduğuna göre 
birincinin doğru olduğu ortaya çıkar. Zira Allah'ın, bu afatlan taşımaya 
kabil iken bunlarla muttaaf olmamas, O'nun mümkin bir(vaıtık) olmaanı 
gerektirir; Allah'ın mümkin olmas ise imkan ve ihtimal dişidir. Bu 
zikrettiklerimiz, bu yolu ta kip eden kelämcılar nezdinde meşhur bir 
(isbat) yoludur. 

2 - İkinc i c eva p ise şud ur: 

Buna göre: 

"Ze yd ya akıllıdır ya değildir; ya alimdir ya değildir; ya diridir ya 
değildir; ya konuşandırya değildir vs." sözlerinde olduğu gibi ke nd isini 
taşımaya kabil olan bir şeyden bir sfatın nefyedilmesi, selb ve icäb 
ka rşıtlığı kapsamında değildir. 


87 


Bunun, zorunlu olarak bilinen hususlara, akıl sahiplerinin üzerinde 
ittifak ettiği hakikatlere ve mantık ilminde zikredilen (ilkelere) aykın 
olduğu da b ilin mekte dir. Aynca bu gibi hükümlerin, birisinin doğru 
olmaa diğerinin yanlış olmaanı gerekli kılacak tarzda selb ve ıcäb 
açıandan bir tenakuz teşkil ettikleri de malümdur. Dolayıayla ikisi aynı 
anda doğru veya yanlış olamazlar, işte bu çelişki (tenakuz) şartlan bu 
hususlarda mevcuttur. 


(Söyled ikle rinin) farklı olduğu hususunda nihai olarak şunu 
diyebilirlen 

"O ya görendirya değildir 1 dediğimizde bu, ıcäb ve selb (ka bul ve 
red) olun 'O ya göıendir ya kötdür 1 dediğimizde ise bu, meleke ve 
adem (sözkonusu afatlann varlığı ve yokluğu) olur." 

Bu söyled ikleri bir kelime oyunundan ibarettir (läfzı bir safsata 
olmaktan öteye geçmez). Zira herikisinde de çıkan mana aynıdır. 


Bu şekilde bunun birtürselb ve ıcäb ka rşıtlığı olduğu anlaşılır. Bu ise, 
onlann selb ve ıcäb karşıtlığını tanımlarken kullandıklan "iki taıaftan 
birinin diğerine dönüş meşinin imkansızlığı" ifa desini çünütmektedir. Zira, 
meselä "koılük" läfzı nın kullanımmda görüldüğü gibi burada dönüşme 
mümkündür. 


Üçüncü vecih: 


Altematifi olmayan taksim için, birbirinin mukabili olan iki şey selb 
ve ıcäb yönünden ya birbirinden farklı olurlar ya da olmazlar ki bu 
durumda her ikisi de ıcäb veya selb ifa de ed er, denilmesidir. 

Bunla nn birincisi, birbirinin ziddi olan, birbiriyle çelişen iki hususu 
(nakizän) ifa de ed er. 

İkincisi ise, bir mahallin her iki husustan da hä İT olmaanın mümkün 
olmaa ya da olmamaadır. Bunlann da ilki siyah ve beyazgibi birbirine zıt 
iki husustur. ikincisi ise, vücüb ve imkän, hudüsve kıdem, kendi başına 
(kıyam binefsihı) veya başka birşeyle ka im olma (kıyam bigayrih), aynlık 
veya bir aradalık vs. gibi her ikisi de varlık ifade etseler bile birbirine zıt 
(çelişik) iki durumu (nakizän) ifade eder. 

Hayat, ölüm, sağııiık, dilsizlik ve işitme gibi afatlann, mevsüfta 
(birbirine zıt olan söz konusu iki afattan hiçbiri bulunmadığında), -siyah 
veya beyaz olmayan şeyin kırmızı olabildiği gibi- (mevsüfun) bu ikisi 
araanda üçüncü bir afata sahip olabileceği vaaflardan olmadığı 
bilin mekte dir. Dolayıayla mevsüf söz konusu afatlardan birini muhakkak 
ta şimalıdır; birisi yok ise diğerinin varlığı sabit olur. 


Dördüncü vecih: 
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Ha yat, ilim, kudret, keläm vb. ile vasıflanmaya əlverişli olmayan 
vaıiık, bu afatlan taşımaa mümkün olup da kendisinde bunlann 
herhangi biri bulunmayan variıktan daha e ksiklid ir. Bu sebeple taş ve 
benzeri şeyler, körolan canlı variıktan daha e ksiklid ir. 

Şu halde, Allah Teälä bu afatlan taşımaya elverişli iken kendisinden 
bu afatlann nefyedilmesinden münezzeh ise, bu afatlan taşımaanın 
imkänaz oluşunun reddedilmesi çok daha elzem ve önceliklidir. Zira, 
O'nun bu afatlan taşımaya elverişli olduğunun kabulü halinde, birbirinin 
mukabili olan hususlann O'ndan nefyedilmesi imkä nazdır. Alla hin eksiklik 
afatlanyla vaaflanmaa da mümkün değildir. Buna binaen O'nun kemal 
afatlanyla vaaflanmaa vacib olur. 

Allahin bu afatlan taşımaya elverişli olmadığının kabulü halinde ise, 
O ne kemal afatlanyla ne de eksiklik afatlanyla vaafla na bilir. Bu ise 
diğerinden daha ziyade imkänazlık ifade eder. Dolayıayla Allahin bu 
afatlaria vaaflanmaanın mümkün olduğu ve bu afatlann O'nun için 
vacib olduğu hususu kesinlik kazanır. Zäten anlatılmak istenen de budur 
ve bu gayet isabetli birhükümdür. 

Beşinci vecih şöyle denilmesidir: 

Siz adem ve meleke karşıtlığını, "var olmak" la vaaflanmaa 
mümkün olan hususlaria ilgili gördünüz. Mümkün olma ile gönünür 
älemdeki imkanı (imkän-ı haricı) -ki bu, bir şeyin gönünür älemde var 
oluşunun bilinmesi demektir- kastediyorsanız, bu iki yönden yanlıştır: 

Birincisi: bu takdirde canaz variıklann "ne diri ne de ölü", "ne 
konuşan ne de konuşmayan" olmakla vaaflanmaa gerekir ki, sizin 
görüşünüz budur. -Maamäfih bu tamamen dil ile aläkalı bir husustur.- 
Eğeröyle değilse, bu canaz vaıiıklan ölüm ve konuşmamakla nitelemiş 
olursunuz ki Kuriän da bunu ifade etmektedir. 

Allah Teälä şöyle buyurmaktadır: 

"Alla hi bııakıp da taptklan (putlar), hiçbir şey yaıatamazlar. 
Çünkü onlar kendileıi yarat Imışlaıdır. Onlar diriler değil ölüleıdir. Ne 
zaman diıiltilecekleıini de bilmezler." (Nahl 16/20-21). 

Bu äyetler "putlar" hakkındadır. Bunlar ise canaz varlıklardandır 
(cemadättandıriar ) ve ölü olmakla nitelenmişlerdir. 

Nitekim Araplarda: yeryüzünü ölülerve diriler olmak üzere iki kısma 
ayınrlar. 

Dilciler, Ölümün, diri olmanın ziddi olduğunu şöyle mişlerd ir. 

Nitekim denir ki: 
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"Ölüleri satn al, fekat diri leri satn alma"; ya ni tarialan ve evleri al, 
fakat köle ve hayvanlan alma . 

Yine demişlerdirki: 


♦♦ 


(ГЈЈ Ч ^ 


Ölüler, canı olmayan şeyleıdiı' 1 . 

Şayet, toprağın ihya ve imar ed ilmesi anlamında ki "həyat 1 a bağlı 
ola ra k bunlara "ölü" d e n m iştir, denirse şu cevap verilin 

Bu, həyatın, canlı varlıklann həyatından daha geniş bir anlamı 
olmasını ve ekilip biçilmeye ve imaredilmeye elverişli olmaa halinde 
c a naz varlıklann da ha yat ile vaaflanmaanı gerektirir. 

Dilsizlik de konuşmanın ziddidir. 

Araplar, " kapta ses çı karma yan katlaşmış, kesilmiş süt 1 

anlamında 

1 I 


"dilsiz süt 1 , 

"gök güıiemesi, şimşekçakması olmayan" anlamında 

f-L ы*> J>- 


"dilsiz bulut 1 , 

"göndeıde sesi sedası duyulmayan sancak" anlamında 

I ^ 


"dilsiz bayıak" derier. 
Aynı şekilde 


f-Lwu j>- 4^xS" 


"dilsiz bölük" denir ve Ebü Ubeyde'nin belirttiği gibi, bununla 
zrhlannın çokluğu sebebiyle sesi duyulmayan ordu ka sted ilir. 

(Ebü Ubeyde Ma 'mer b. Müsennä et-Teymı (110-208 ve ya 210 / 
728-823 veya 825); Yahudi bir aileye mensup, Teym ka bilesinin 
azadlılanndan bır dil ve nahiv alimidir. Häricıler'in Sufriyye fırkaana 
mensuptur. Cähız, O'nun tüm ilimlere hakkıyla väkıf olduğunu ifade 
eder.) 
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Sessizlik ve sükut ise dilsiz olma ktan farklıdır. Konuşma yetisine sahip 
kimse konuşmadığı zaman sessizlik ve sükut ile vasıflanır. Bundan farklı 
ola ra k dilsizlik ise konuşma ktan äcizolmaktır. 


Maamäfih Araplar: 



"Onun ne susanı (samit), ne konuşanı (nätık) vardır 11 derler. 

"Susan", altın ve gümüş, "konuşan" ise deve ve koyun 
anlamındadır. Nitekim süt için "samit 1 denildiğinde kesilmiş süt ka sted ilir. 
(Kelime ola ra k "konuşmayan, sessiz" anlamına gelen) "samut' ise sesi 
duyulmayan zı+ı demektir. 

Konuşmayan ve tabiatı gereği konuşmaa imkan dahilinde 
bulunmayan hayvana: 


f-L ыл> f-\ c >sS- 4jİİ 


"dilsiz hayvan "denir. 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem-'in: 

"Hayvan(ın sebep olduğu mağduriyet) hedeıdir." sözü de bu 
ka bild endir. 


(Sahibi tarafından bağlanan veya bir yere kapatılan hayvanın, 
kurtulup birzarara, yaralanma veya ölüme sebebiyet vermesi halinde 
hayvan sahibinin diyetle yükümlü olmadığını ifade eden hadisin tam 
metni şu şekildedir: 


"Hayvan (ın sebep olduğu mağduriyet) hedeıdir. Maden (in sebep 
olduğu mağduriyet) hedeıdir. Defineye humus (beşte bir nispetinde 
zekät) vardır." Bk. Buhäıi, "Zfekät", бб; 'Şirb", 3, "Diyät", 28, 39; Müslim, 
"Hudüd", 45; Muvatta', "Zfekät", 9; Tİrmizı, "Zfekät", 16; "Ahkäm", 37; Ebü 
Davud, "imaret", 40; Nesa'i, "Zfekät", 28; ibn Mäce, "Diyät", 27.) 

"Korlük" için de benzer kullanımlar söz konusudur. Araplar, dalğa 
taşıdığı çerçöp ve cürufu kenara attığı zaman: 

> o 




"dalğa köıeldi" derler. 

i jL^p'yi 

♦♦ 


"iki köı^' ise sel ve kudurmuş deve anlamına gelir. 
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(Sözlüklerde, sel ve kudurmuş deve ya da sel ve yanğın için "iki 
kör 41 təbiri kullanılmaktadır. Bunlann, kontrol edilemezve ne yapacaklan 
kestirilemez olmala n yönüyle nereye gittiğini bilmeyen köre benzetildiği 
ifa de edilmektedir.) 

Bir durum karmaşık, anlaşılmaz hale geldiğinde "vaziyet köıieşti" 
denir. 

Allah Teälä'nın: 


söyleyecek sözleri kalmamıştır); onlar birbiıietine de 
soıamayacaklaıdır." (Kasas28/66) kavlide bu kabildendir. 

Bu ömeklerden bir kısmı için, -meselä ses gibi- varlığın taşımaa 
mümkün olan birafatın yokluğunu ifade ettiği söyle ne b ilin ama (bunlar 
arasında) "putiann ölü olmas" gibi varlığın vaaflanmaa söz konusu 
olmayan afatlarda vardır. 

İkincisi: Canazlann (Cemadätın) da bu afətlərlə vaaflanmaa 
mümkündür. 

Nitekim Allah Teälä, Hz. Musa'nın asaanı, ipleri ve asalan yutan bir 
yılan haline getirmesinde olduğu gibi, canaz varlıklarda canlılık 
yaratmaya ka d ird ir. Adetullah açıandan bu mümkün olduğuna göre, 
tevatür yoluyla da bilinen hususlardan biri haline gelir. Siz de pek çok 
yerde bunu kabul etmektesiniz. Canaz variıklann (Cemadätın) hayat ve 
həyata bağlı hususlaria vaaflanmaa mümkün ise, tüm variıklann da 
bunlarla vaaflanmaanın mümkün olduğu ortaya çıkar. Şu halde, 
mümkün olma ile zihnı imkanı -ya ni imkänaz oluşuna dair bir bilginin 
bulunmamaanı- kastetseniz bile, Yaratıcı hakkında bu evleviyetle 
mümkündür. Allah Teälä hakkında bu geçeriidir, çünkü O'nun sem', 
basarve kelam ile vaaflanmaanın imkänaz oluşu hakkında bir bilgi söz 
konusu değildir. 

Altıncı vecih şöyle denilmesidir: 

Diyelim ki dış älemdeki imkänın (imkän-ı haricı) bilinmesi gereklidir. 
Bir şeyin birvasfı taşımaanın mümkün olmaa, bazen bu vəsfin o şeyde 
bulunmaa, bazen o şeyin bir benzerinde bulunmaa, bazen de 
kendisinin bu vasfı taşımaa ondan daha öncelikli olan birbaşka şeyde 
bulunmaayla bilinir. 



İşte o gün onlara bütün habeıier körieşmiştir (delilleri tükenmiş, 
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Ha yat ilim, kudret, sem 1 , basar ve kelämın, ya ra tılmış vaıiıklanda 
bulunduğu ve bunlar için mümkün olduğu da b ilin mekte dir. Allah'ın bu 
vasflan taşımaanın mümkün olmaa ise daha elzem ve önceliklidir, zira 
bunlar kemal afatlandır. Allah bu afətlərlə vaaflanmaya elverişlidir. 
Bunla nn zıtlanyla vaaflanmaa sebebiyle bu afatlan taşımasa bile, bu 
afatlar Allah hakkında mümkün afatlar konumundadır. (Aynca bu 
afatlar Allah hakkında mümkün olduklanna göre onlarla muttaaf 
değilse, zıtlanyla muttaaf olur.) 

Yedinci vecih şöyle denilmesidir: 

İsterkör, sağır ve dilsiz ola ra k isim len dirilsin ve ister isim lendirilme sin, 
yalnızca bu afatlan nefyetmek (selbetmek) Allah'ın zatı için bir eksikliktir. 
Bu zorunlu olarak bilinen birhusustur. 

Zira birisi işiten, gören, konuşan, diğeri ise böyle olmayan iki varlık 
farz ettiğimizde, bunla nn birincisi ikincisinden daha kamil ve eksiksiz 
olacaktır. Bu sebeple Allah Teälä bu afatlara sahip olmayan şeylere 
tapanlan kınamış ve ibrahim'in (a.s.) dilinden buyurmuşturki: 

"Duymayan, gönneyen ve sana hiçbirlayda sağlamayan birşeye 
niç in taparan?" (Meryem 19/42). 

Yine ibrahim -aleyhisseläm- kıssa sında: 

"Hadi onlara soıun; eğerkonuşuyoıiaısa! dedi" (En biyä 21/63); 

"İbrahim: Feki, dedi, yalvaıdığınızda onlar sizi işitiyoıiar mı? Yahut 
size layda ya da zarar veıebiliyotiar mı? Şöyle cevap veıdilen Hayır, 
ama biz babalanmıa böyle yapar bulduk. İbrahim dedi ki: İyi ama, ister 
sizin, ister önceki atalarınızın, neye taptğınıa (biraz olsun) düşündünüz 
mü? iyi bilin ki onlar benim düşmanımdır; ancak alem lerin Rabbi 
(benim dostumdur)" (Şuarä 26/72-77) buyurmuştur. 

Musa -aleyhisseläm- kıssasında buzağı hakkında da şöyle 
buyu ima ktadır: 

"Görmediler mi ki o, onlarla ne konuşuyor ne de onlara yol 
gösteıiyor. Onu (ilah olarak) benimsediler ve zalimler oldular." (A'räf 
7/148). 

Yine Allah Teälä: 

"Allah, şu iki kişiyi de misal verir: Onlaıdan biri dilsizdir, hiçbirşey 
beceıemez ve efendisinin üstüne bir yüktür. Onu neıeye göndeıse bir 
hayır getiıemez. Şimdi, bu adamla, doğru yolda yürüyeıek adaleti 
emıeden kimse eşit olur mu?" (Na hi 16/76) 
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Buyurarak, dilsiz ve aciz olan kimse ile; adaleti emreden ve doğru 
yolda yürüyen kimseyi birbiriyle mukayese etmektedir. (ka rşılaştırma 
yapmaktadır.) 

ŞERİAT-ŞER- VE KADERE İMAN BAHSİ 

İBADETLERDETEVHİD 

İbadetlende Tevhid 

Giriş 

İkinci esasa gelince -ki bu, şer 1 (dini emir) ve kadere toptan imanı 
da içine alan ibadetlerde tevhıddir- bu konuda şunlan söyleriz: 

Alla hin yaratma ve emrine iman etmekgereklidir. 

Binaenaleyh, Allahin her şeyin yaratıcıa, Rabbi ve Meliki (hakimi) 
olduğuna, her şeye kadir olduğuna, O'nun dilediği her şeyin olup 
dilemediklerinin ise olmayacağına, kuvvet ve kudretin ancakO'na ait 
olduğuna, olacak şeyleri vukuundan önce bildiğine, her şeyi kader 
olaraktakdiredip, dilediği şekilde yazdığına iman etmek vaciptir. 

N ite kim Allah Teälä şöyle buyurmaktadır: 

"Bilmez misin ki, Allah, yeıde ve gökte ne varsa bilir. Bu, birkitapta 

(levh-i mahfuzda) mevcuttur. Bu (eşya ve olayla nn bilgisine sahip 
olma k) Allah için çok ko laydır." (Hacc 22/70), 

Bir sahih hadıste de Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem-: 

"Allah, yaıatlmışlann kaderini gökleıi ve yeri yaratmadan elli bin 
yıl önce. Aişi su üsbünde iken takdireylemiştir." buyurmuşlardır. (Müslim, 
"Kader", 16;lirmizi, "Kader", 18; Ahmed b. Hanbel, II, 169.) 

Allah'ın Ne Öncekileıden, Ne Sonrakileıden Din Olarak Baş ka sını 
Kabul Etmeyeceği Din İslam Dinidir 

Allah'ın, oıtak koşulmaksıan yalnızca kendisine ibadet edilmesini 
emıettiğine de iman etmek geıekir. 

NHekim O, cinleri ve insanlan kendisine ibadet etmeleıi için 
yaratmış, bu sebeple peygamberler gönderip (onlar va ata ayla) 
kita pla r ind irmiştir. 

(Şunu da bilelim ki:) 

O'na ibadet etmek, O'na tam manasıyla boyun eğme ve O'nu 
(tam mana ayla) sevmeyi de zımnında (içerisinde) banndınr; bu ise O'na 

(Hz. Peygambehe) tam olarak itaati içine alır, (en mükemmel şekilde 
itaat etmeyi gerektirir.) 
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Nitekim Allah Teälä buyurmuştur ki: 

"Kim Resül'e rtaatederse Allah'a itaat etmiş olur" (Nisə 4/80); 

"Biz her peygamberi -Allah'ın izniyle- ancak kendisine itaat 
edilmesi için göndeıdik " (Nisə 4/68); 

"De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin 
ve günahlarınızı bağışlasın" (Äl-i imran 3/31); 

"Senden Önce gönderdiğimiz elçilerimize (ümmetlerine) soıi 
Rahmän'dan başka tapılacak (kulluk yapıp, ibadet edilecek) ilahlar 
(edinin diye) emıetmiş miyiz? " (Zuhruf 43/45); 

"Senden önce hiçbir lesul göndermedik ki ona: 'Benden başka 
ibadete layık ilah yoktur; şu halde bana kulluk edin diye vahyetmiş 
olmaya lı m" (Enbiyä 21/25); 

"Dini ayakta tutun ve onda aynlığa düş meyin, diye Nuh'a tavsiye 
ettiğini, sana vahyettiğ imizi, İbrahim'e, Musa 'ya ve isa 'ya tavsiye 
ettiğimizi Allah size de din / teşri (kanun) kildi. Fakat kendileıini 
çağırdığın bu (din), Allah'a oıtak/şiık koşanlaıa (müşriklere) ağırgeldi." 

(Şura 42/13); 

"Ey Rasuller! Temiz olan şeylerden yeyin; güzel işleryapın. Ben sizin 
yaptklannızı hakkıyla bilmekteyim. Şüphesiz bu (insanlar) bir tek 
ümmet ola ra k sizin ümmetinizdir; ben de sizin Rabbiniz'im. Öyle ise 
benden sakinin (denildi)" (Mü'minün 23/51-52). 

Yüce Allah äyette resullere, dini ayakta tutmalannı ve onda 
aynlığa / tefrikaya düşmemelerini emrediyor. işte bu sebebledir ki 
Peygamber (sa Halla hu aleyhi ve sellem) sahih rivayetle nakledilen 
hadıste şöyle buyuruyon 

"Biz peygambeıier topluluğunun dini biıdir. Nebiler baba bir 
anaları ayn kardeşlerdir. Meryem'in oğluna insanların en yakını benim; 
zira benimle O'nun arasında başka peygamber yoktur." (Buhäri", 
"Enbiyä", 48; Ahmed b. Hanbel, II, 406, 437.) 

Bu din, Allah'ın ne öncekilerden ne de sonrakilerden, din olarak 
başkasmı kabul etmediği İslam Dini'dir. 

Zira tüm peygambeıierisläm Dini üzeredir. 

Allah Teälä, Nuh -aleyhisseläm- hakkında şöyle buyurma ktadır: 

"Onlara Nuh'un habetini oku: Hani O kavmine demişti ki: 'Ey 
kavmim! Eğer benim (aranızda) durmam ve Allah'ın äyetletini 
hatriatmam size ağır geldi ise, ben yalnız Allah'a dayanıp güvenitim. 
Siz de ortaklannızla beraber topla nıp yapacağınızı karariaştnn. Sonra 
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işiniz başınıza deıt olmasın. Bundan sonıa (vereceğiniz) hükmü, bana 
uygulayın ve bana mühletde vermeyin. Eğeryüz çeviriyorsanız, zaten 
ben sizden bir ücıet istemedim. Benim ecrim Allah'tan baş ka sı na ait 
değildirve bana Müslümanlar i dan olmam emıolundu. " (Yıınus 10/71- 
72); 

ibrahim -aleyhissəlam- hakkında da şöyle buyurma ktadın 

"Nefeini küçük düşüıenden baş ka sı İbıahim'in milletinden 
(dininden) yüzçevirmez. Andolsun ki gençekte biz onu (ibrahim'i) 
dünyada (resul ola ra k) seçtik. O ahiret gününde de salihleıden 

(kazananlardan) olacakbr. 

Hani Rabbi ona (ibrahim'e): "teslim ol (kalb ve amellerinle bana 
boyun eğ)" deyince o: "Ben Alemleıin Rabbine teslim oldum (kalb ve 
hareketlerimle boyun eğdim)"demişti. 

İbıahim oğullanna da (islam'ı defalarca) tavsiye etmişti. Yakub da 

(oğullanna defalarca tavsiye etmişti). (Onlara şöyle vasiyet etmişlerdi): 
"Ey oğullanm! Allah size (kendisine bağla nıp uymanız için) tek bir din 

seçti. (Bu sebeple) sizler ancak müslümanlar olaıak ölünüz." (Bakara 
2/130-132); 

Musa -aleyhisseläm- hakkında şöyle buyurma ktadır: 

"Musa dedi ki: Ey kavmim! EğerAllah'a inandıy sanız ve O'na teslim 
o İd uysanız sadece O'na güvenip dayanın" (Yünus 10/84); 

isa'nın hava rileri hakkında şöyle buyurma ktadır: 

"Hani havaıileıe: 'Bana ve lasulüme iman edin' diye ilham 
etmiştim. Onlar (da) 'İman ettik, bizim Allah'a teslim olmuş kimseler 
(Müslümanlar) olduğumuza sen de şahitol' demişleıdi." (Mäide 5/111); 

Daha önce geçmiş peygamberler hakkında: 

Teslim (Müslüman) olmuş peygamberier, yahudileıe onunla - 
Tövratla- hükmedeıieıdi. (Mäide 5/44) buyurmuş ve Belkıs'ın da: 

"Rabbim! Ben gençekten kendime yazık etmişim. Süleymanla 
betaber alemleıin Rabbi olan Allah'a teslim oldum." (Neml 27/44) 
ded iğ ini belirtmiştir. 

Müslüman olmanın zımnında, yalnızca Allah'a teslim olmak vardır. 

(islam dini sadece Allah'a teslim olmayı içerir.) 

Hem Allah'a hem de O'ndan bir başkasına teslim olan kimse 
müşriktir. 
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O'na teslim olmayan kimse ise O'na ibadet hususunda tekebbür 
göstermiş (kibiıienip ibadetten yüz çevirmiş) tir. 

O'na oıtak/şiık koşan ve ibadeti hususunda tekebbür gösberen 

(kibirlenip ibadetten yüzçeviren) kimse kafirdir. 

Yalnızca O'na teslim olmak, yalnızea O'na ibadet ve itaatetmeyi 
de içinde banndınr. 

İşte Allah'ın başka birdini kabul etmediği İslam Dini budur. 

leslim olup müslüman olma, Allah'ın emıettiği her şeyi emıettiği 
zaman zaıfnda / diliminde yapmak sunetiyle (emrettiği şekilde) itaat 
etmekle gerçekleşir. 


Dolayısıyla Allah önceleri Mescid-i Aksä'yı kıble edinmeyi 
emretmişse, (Mescid-i Aksä yönelmek), daha sonra ise Kabe'yi kıble 
edinmemizi buyurmuşsa, (Kabe'ye yönelmek isläm'dır.) Bu her (iki emir 
de) iki fiil de Allah'ın emrettiği zaman zarfında (dönemde) İsla m 'a 
dahildir. 

Binaenaleyh din; her iki fiilde de Allah'a itaat ve ibadet etmektir. 

fiilin / davranışın şeklı bir unsuru farklı olsa da -ki bu namaz kılınan 
yöndür- (yäni namaz kılanın yönü değişmiştir.) 

Aynı şekilde, peygambeıierin şeriat, yol, yön ve ibadet şekilleri 
değişse de bu, dinin tekolmasına engel değild ir (bütün peygambeıierin 
dini birdir). Kaldı ki, bu (değişiklik) tek bir peygamberin şeriati içinde de 
mümkündür, (ama peygamberin dini aynı din olarak devam 
etmektedir.) 

Allah Teälä, peygambeıierin ilkinin sonuncusunu müjd e le meşini ve 
ona iman etmesini, sonuncusunun da ilkini tasdik edip ona iman 
etmesini onlann dininin bir parç a a kılmıştır. 

Allah Teälä, buyurmuştur ki: 

"Allah nebilerden şöyle bir misak (yeminle destekleyerek verd ikleri 
söz) almışt: "Size, ne kadar kitap ve hikmetversem de, ardınızdan size 
verdiğimi tasdik edici bir tasul geldiği zaman ona iman edin ve 
yardımınızla destekleyin. (Allah) dedi ki: "Bunu iktaredip kabul ettiniz 
mi?" (Nebiler) dediler ki: 'lkrar (kabul) ettik." (Allah) dedi ki: "(Kabul 
ettiğinize dair birbirinize) şahit olun. Ben de sizinle betaber şahid 
olanlardanım." (Al-iimrän 3/81). 

İbn-i Abbas (r.a.) da: 
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"Allah hiçbir peygamber göndermemiştir ki, ondan, o hayatta iken 
Hz. Muhammed'i gönderirse O'na iman edip yardımda bulunacağına 
dair söz almış olmaan." demiştir. (Müslim, "iman", 80; NesaT, "Bey'ət", 32; 
"Himizi, "Zühd", 39.) 

Allah, bu peygambere, kend ileri hayatta iken Hz. Muhammed'i 
gönderirse O'na iman edip yardımda bulunacaklanna dair 
ümmetinden sözalmasını da emretmiştir. Allah Teälä: 

"Sana da kitabı (Kur'än'ı), daha önce gelen kitabı doğmlayıcı ve 
ona şahit ola ra k hakla indiıdik. Onlann arasında Allah'ın indiıdiğiyle 
hükmeti Sana hak geldikben sonra onlann hevalanna/aızulanna uyma! 
(Ey ümmetler!) Sizden her birinize bir şeriat ve bir yol kildik." (Mäide 
5/48) buyura rak bu peygambeıiere imanı birbirine bağlı kılmıştır. 

Bunların birine iman edip diğerini inkar ettiğini söyleyen kimse kafir 
olur. Zira Allah Teälä buyurmuştur ki: 

"Allahı ve peygambeıieıini inkar edenlerve (inanma hususunda) 
Allah ile peygambeıieıini biıbiıinden ayırmak isteyip 'Bir kısmına iman 
edeıiz ama bir kısmına inanmayız' diyenler ve bunlar (iman ile küfür) 
arasında bir yol tutmak isteyenler yok mu, işte gençekten käfirler 
bunla ıdı r." (N isa 4/150-151); 

"... Yoksa siz Kitab'ın bir kısmına inanıp bir kısmını inkar mı 
ediyoısunuz? Sizden öyle davra na nlann cezası dünya hayatnda ancak 
rüsvay lık, kıyamet gününde ise en şiddetli azaba itilmektir. Allah sizin 
yapmakta olduklannızdan asla gafil değ ildir." (Ba ka ra 2/85). 

(Görüldüğü gibi äyette Yüce Allah, imanı bir bütün olarakele almış 
ve Kur'an'ın bir kısmına inanıp bir kısmına inanmayanı käfirsaymıştır.) 

Bize hitaben: 

"Biz Allah'a ve bize indiıilene; İbrahim, İsmail, İshak, Yakub ve 
esbäta indiıilene. Musa ve İsa'ya verilenlerle Ra b leri taralindan diğer 
peygambeıieıe veıilenleıe, onlardan hiçbiri arasında faık 
gözetmeksizin inandık ve biz sadece Allah'a teslim olduk, deyin. Eğer 
onlar da sizin inandığınız gibi inanıriaısa doğru yolu bulmuş oluıiar; 
döneıieıse mutlaka anlaşmazlık içine düşmüş oluıiar. Onlara kaışı Allah 
sana yeter. O işitendir, bilendir" (Ba ka ra 2/136-137) buyura rak; 

"Bunlann tamamına iman ettik ve onlara teslim olduk" dememizi 
emretmiştir. 

Her Dinin Mensubuna "Müslüman" Denir mi? 
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Kime, Muhammed -səllallahu aleyhi ve sellem-'in mesajı (risaleti) 

ulaştğı halde onun getiıdikleıine inanmazsa, o ne müslüman ne de 
mümin olur. Aksine müslüman veya mümin olduğunu zannetse bile 
kafirdir. 


Nitekim rivayet edilir ki, Allah Teälä: 

"Kim, İsläm'dan başka bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (böyle 
bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahiıette ziyan edenleıden 
olacaktr." (Al-i imran 3/85) äyetini indirdiğinde Yahudi ve Hristiyanlan 

"Öyleyse biz müslümanız" demiş ler, bunun üzerine Allah: 

'Yoluna gücü yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'ın insanlar 
üzerinde bir hakkıdır." (Äl-i imran 3/97) äyetini inzal etmiştir. Bunun 
üzerine onlar (Ya hudileıie Hıristiyanlar): 

"Biz haccetmeyiz"deyinc e Allah Teälä (bu tutumlarına karşı): 

"Kim inkar ederse, (bilsin ki) doğrusu Allah alemlerden 
müstağnidir." (Äl-i imıan 3/97) buyurmuştur, 

Böylece Allah'a teslimiyet, O'nun kullan üzerindeki hakkı olan 
Kabe'ye haccı (gibi emiıierini) kabul etmeden gerçekleşmiş olmaz. 

Nitekim Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem- de: 

"İslam beş husus üzerine bina edilmiştin 

- "La ilähe İllallah Muhammedu'r Rasülullah'a" -Allah'tan başka 
ibadete layık hiçbir iläh olmadığına, Muhammed'in Allah'ın Rasulü 
olduğuna - şehadetetmek, 

- Namaz kılmak, 

- Zekät verrnek, 

- Ramazan orucunu tutma kve 


- Kabe'yi / Beyti haccetmek" buyurmuştur. (Buhan, "İman", 1, 2; 
'Tefsııxı süre 2", 30; Müslim, "imän", 19, 22; Tirmizf, "İmän", 3; Nesäl, "imän", 
13.) 


Buna binaen, Hz. Peygamber Aıafat'ta vakfeye durduğu arada 
Allah Teälä: 


"Bugün sizin dininizi kemale endirdim ve üzerinizdeki nimetimi 
tamamladım. Sze din olatak İslam'dan tazı oldum." (Mäide 5/3) äyetini 
inzal etmiştir. 

İnsanlar, Hz. Musa ve Hz. isa'nın ümmetlerine mensup geçmiş 
kimselerin durumu hakkında ihtiläf etmişlerdin 
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Onlar müslüman mıdır, yoksa değil midir? 

Bu lafa bir ihtiläftır. 

Zira, Allah Teälä'nın kendisiyle Hz. Muhammed'i (sa lla lla hu aleyhi ve 
sellem) peygamber olarak gönderdiği ve Kuhän şeriatini tezammun 
eden (içeren) "özel" İsläm'a sadece Hz. Muhammed'in (sa lla lla hu aleyhi 
ve sellem) ümmeti mensuptur. Günümüzde islam (kayda täbi 
tutulmadan) mutlak olarak kullanıldığında bunu içine alır. ('İslam" 
denildiğinde bu islam anlaşılır.) 

Allah'ın peygamber gönderdiği herşeriatı kapsamına alan "genel" 
isläm'a gelince, bu, peygambeıierden herhangi birine täbi olan her 
ümmetin teslimiyetine şamildir, (herümmetin İsläm'ını ihtiva eder.) 

Bütün Nebileıin, Rasullerin Kendisiyle Gönderildiği Esas 

Mutlakolarak(Hiç şüphesiz) isläm'ın baş unsuru / temeli: 

"Allah'tan başka ibadete layık iläh bulunmadığına" şehadet 
etmektir."; ve tüm peygambeıier bununla, bu esas üzeıe gönderilmiştir. 

Nitekim Allah Teälä şöyle buyurma ktadın 

"Andolsun ki biz, 'Allah'a kulluk/ibadet edin ve lağuttan sakinin' 
diye (emretmeleri için) herümmete birıasul göndeıdik." (Nahl 16/36); 

"Senden önce hiçbir tesul göndermedik ki ona: 'Benden başka 
ibadete layık iläh yoktur; şu halde bana kulluk edin' diye vahyetmiş 
olmaya lı m." (Enbiyä 21/25); 

ibrahim -aleyhisseläm- hakkında: 

"Hani İbrahim babasına ve kendi kavmine demişti ki: Hiç 
tarbşmasız ben, sizin tapmakta olduklannızdan (ibadet ettiklerinizden) 
uzağım." 

"(Ancak) Beni ya ra tan başka. İşte O beni hidayete (doğru yola) 
yöneltip- iletec ektir." 

'Ve bunu (bu tevhid inancını) onun aıdında (kendi soyunda) kalıcı 
bir kelime olarak kılıp bırakb ki belki (Allah'a) döneıier diye." (Zuhruf 
43/26-28); 

Yine O'nun ağzından: 

'İyi ama, ister sizin, isterönceki atalarınızın; neye taptğınızı (biraz 
olsun) düşündünüz mü? iyi bilin ki onlar benim düşmanımdır; ancak 
älemlerin Rabbi (benim dostumdur)" (Şuarä 26/75-77); 

'İbrahim'de ve O'nunla beraber olanlarda, sizin için gerçekten 
güzel bir ömek vardır. Onlar ka vimletine: 
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"Biz sizden ve sizin Allah'tan başka ta pt Matınızdan (ibad et 
ettiklerinizden) uzağız (beriyiz). Sizi inkar ed iyoıuz. Yalnız Alla h'a iman 
edinceye kadar bizimle, sizin atanızda ebedı düşmənlik ve öfke 
belirmiştir. Yalnız İbıahim babasına: 

"Andolsun M senin için bağışlanma dileyeceğim. Ancak, Allah'tan 
sana gelecek -herhangi- bir-şeyi önleme gücüne malik değilim" 
demesi (bundan) müslesnaydı.. (ibrahim ve berabeıinde olanlar): 
Rabbimiz, sana güvendik, sana yöneldik ve sanadır dönüş." 

(Mümtehine 60/4) ve 

"Senden önce göndeıdiğimiz elçileıimize (ümmetlerine) sor! 
Rahmän'dan başka tapılacak (kulluk yapıp, ibadet edilecek) ilahlar 
(edinin diye) emıetmiş miyiz?" (ZLıhruf 43/45) buyurmuştur. 

Yine Allah Teälä Nuh, Hud, Salih ve diğerresullerinin kavimlerine: 

"Alla h'a kulluk edin, sizin O'ndan başka kulluk edilmeye layık bir 
ilahınız yoktur" ded iklerini ifade etmiştir. ( A'räf 7/59, 65, 73, 85; Hüd 
11/50, 61, 84) 

Ashab-ı kehf hakkında: 

"... hakikaten onlar, Rableıi'ne inanmış gençleıdi. Biz de onlann 
hidayetini artbıdık. Onlann kalpletini metin kildik. O yiğrtier (o yerin 
hükümdan karşısında) ayağa kalkaıak dediler M: Bizim Rabbimiz, 
göklerin ve yerin Rabbi'dir. Biz, O'ndan başkasına ilah demeyiz. Yoksa 
saçma sapan konuşmuş oluruz. Şu bizim kavmimiz Allah'tan başka 
ilahlar ed ind ile r. Bari bu ilahlar konusunda açık birdelil getirseler. (Ne 
mümkün!) Öyle ise Allah hakkında yalan uydurandan daha zalimi var 
mı?"(Kehf 18/13-15) buyurmuştur. 

Şirk'in Aslı ve Çeşitleri: 

Allah Teälä: 

"Allah kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz; bundan 
başkasmı (günahları) dilediği Mmse için bağışlar." (Nisa 4/48) 
buyura ra k, bunu Kitab'ında ikiayn yerde zikretmiştir. 

Allah Teälä Kitab'ında (Kur'an'da), melekleri O 'na ortak koşmayı, 
peygamberleri ortak koşmayı, yıldızlan ortak koşmayı, putlan ortak 
koşmayı anlatarak - ki şirkin aslı, şeytanı Alla h'a ortak koşmaktır-, 
Hristiyanlar hakkında şöyle buyurmuştun 

"(Yahudiler) Allah'ı bıra kip bilginlerini (hahamlannı); (Hristiyanlar 

da) tahiplerini ve Meryem oğlu Mesih'i (isa) tabler edindiler. Halbuki 
onlara ancak tek ilaha kulluk/ ibadet etmeleri emrolundu. O'ndan 
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başka ibadete layık ilah yoktur. O, bunlann oıtak koştuklan şeyleıden 
münezzehtir/uzaktr." (Tevbe 9/31); 

"Hani Allah: "Ey Meıyem oğlu İsa! Sen mi insanlara, "Allah'ı bıra kip 
beni ve anamı iki ilah edinin" diye söyledin?" dediğinde o dedi ki: "Seni 
tenzih ederim. Hakkım olmayan biışeyi söylemek bana yakışmaz. Eğer 
böyle söylemişsem, sen onu bilirsin. Sen, benim nefeimde olanlan 
bilirsin. Ben ise senin nelsindekileri bilemem. Muhakkak ki sen, gaybleıi 
en iyi bilensin." 

"Ben onlara, senin bana emıettiğinden başka biışey söylemedim. 
(Sadece şunu dedim) : "Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan 
Allah'a kulluk/ibadet edin!." Ve ben, onlann arasında bulunduğum 
müddetçe onlara şahid idim. Rakat sen beni velat ettirince, onlar 
üzerine sen gözetleyici oldun. Sen, heışeye şahidsin." (M aid e 5/116- 
117); 

"Allah'ın kendisine krtap, hüküm ve nübüwet veıdiği 
insanoğlunun: "Allah'ı bırakıp da bana kul olun" demesi düşünülemez. 
Fakat kitabı öğ lettiğ inize ve okuduğunuza göre: "Rabbaniler (Rabb'e 
hä lis kulla r) olun" der. 

(Hiçbir rasul) melekleri ve nebileti rableredinmenizi size emıetmez. 
Sizler müslüman olduktan sonra, kafir olmama mı emıedecek(ler)?" (Äl-i 
imran 3/79-80) 

Bu suıetle (görüldüğü gibi) Allah leälä, (hahamlan, rahipleri) 

melekleri ve nebileri / peygamberieri rabb edinmenin küfıir olduğunu 
beyan etmiştir. 

Şuras bilinen birvakıadır ki: 

Yaratılmışlardan hiçbiri, peygambeıierin, älimlerin / hahamlann, 
rahiplerin ve Meryem'in oğlu isa'nın, göklerin ve yerin yaratılmaa 
konusunda Allah'a ortak olduğunu iddia etmemiştin hattä hiç kimse, 
alemin, afatlan ve fiilleri bakımından birbirine denk iki yaratıcıs olduğu 
iddiaanda bulunmamıştır. 

Yine hiçbir ädemoğlu, tüm afatlanyla Allah'a eşit olan bir ilähın 
varlığını isbat etmemiştir. 

Allah'a şirk koşanlann/müşriklerin tamamı; Allah'ın ortağının 
kendisine denk olmadığını, hattä isterhükümdar, isternebı, isteryıldız ve 
isterse put olsun, bu ortağın Allah'ın hükmü altında olduğunu kabul 
etmişlerdir. 

Nitekim müşrik Ara plartelb iyele rind e: 
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"Buyur, senin kendi hükmün altında olandan başka ortağın yoktun 
ona ve onun sahip olduklanna sen hükmedeısin" demekteydiler. 

Resülullah ise tevhidi seslendirerek: 

"lebbeyk Allähümme lebbeyk, lebbeyk lä şeıike leke lebbeyk, 
inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-mülke lä şeıike leke" = "Buyur 
Allahım, emret; senin ortağın yoktun buyun hamd, nimet ve 
hükümıanlık sana mahsustun senin ortağın yoktur buyurmuştur. 

(Telbiye, kelime anlamı itiba riyle "(çağnya, isteğe, davete) kaışılık 
veıme, boyun eğme, Haat etme" demektir. İstila hta ise "hacda, 
"lebbeyk Allähümme lebbeyk, lebbeyk lä şeıike leke lebbeyk, inne'l- 
hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-mülke lä şeıike leke" diyeıek ilähı 
çağnya icabette bulunmak" anlamında kullanılır.) 

Mezhepler tarihi (din ve mezhebleıie felsefi ekolleıin gönüşlerini 
içeren "Makalät' isimli eserleıin) müellifleri, gelmiş geçmiş dini cemaat, 
inanç, görüş ve din mensuplannın gönüşlerini zikretmişler; 

Fakat hiç kimsenin (müşrikin), tüm yaratıklann ya ra tılışında Allah'a 
ortaklıkeden bir ortağın, ve ya tüm afatlannda O'na benzer/denk olan 
bir varlığın varlığını isbat ettiğini nakletmemiş (mevcudiyetinden 
bahsetmemişler) dir. 

Bu konuda na klettikleri en aşın görüş, "пиГ ve "zulmet' şeklinde iki 
aslın varlığını öne süren ve nurun iyiliği, zulmetin ise kötülüğü yarattığını 
söyleyen Seneviyye'nin (düalistler) görüşüdür. 

Bunlann zulmet/ ka ran lık hakkında ikifarklı görüşe sahip olduklannı 
söylemişlerdin 

- Birincisi, zulmetin muhdes(yaratılmış) olduğudurki bu durumda o, 
Allah'ın yarattığı vaıiıklardan olur. 

- İkincisi, onun kadım olduğu, fakat sadece kötülüğü işlediği 
görüşüdür. Bu durumda da, zatı, afatlan ve fiilleri bakımından nurdan 
eksikolur. 

Nitekim Allah Teälä,müşriklerin,kend isinin Kitab'ında beyan ettiği 
yaratıklann yaratıcıa olduğunu ka bul/ikra r ettiklerini habervermiştir. 

Buyurmuştur ki: 

"Andolsun ki onlara: Gökleri ve yeri kim yaratta? diye soısan, 
elbette 'Allah'tr 1 derier. De ki: Öyleyse bana söyler misiniz. Allah bana 
bir zarar veımek isteıse, Allah'ı bıra kip da taptklannız, O'nun veıdiği 
zaran gidenebilir mi? Yahut Allah, bana bir rahmet dileıse, onlar O'nun 
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bu rahmetini önleyebilitier mi? De ki: Bana Allah yeter. Tevekkül 
edenler, ancakO'na güvenip dayanırlar." (Zümer 39/38); 

"(Resulüm!) de ki: Eğer biliyoısanız (söyleyin bakalım), bu dünya ve 
onda bulunanlar kime aittir? 'Allah'a aittir 1 diyecekler. Öyle ise siz hiç 
düşünüp taşınmaz misiniz, de. 

Yedi kat göklerin Rabbi, azametii Aış'ın Rabbi kimdir, diye sor. 
'(Bunlar da) Allah'ındıı' diyecekler. Şu halde siz Allah'tan kotkmaz 
misiniz, de. 

Eğer biliyoısanız (söyleyin), her şeyin melekütu (mülkiyeti ve 
yönetimi) kend isinin elinde olan, kendisi her şeyi koıuyup kollayan, 
iakat kendisi korunmayan (buna muhtaç olmayan) kimdir, diye sor. 
'(Bunların hepsi) Allahındır 1 diyecekler. Öyle ise nasıl olup da büyüye 
kapılıyoısunuz, de. 

Doğrusu biz onlaıa gerçeği getirdik; onlar ise hakikaten 
yalançılardır. Allah evlat edinmemiştir; O'nunla beraber ibadete layık 
hiç bir ilah da yoktur. Aksi takdiıde her ilah kendi yaıatbğını sevk ve 
idaıe eder ve mutlaka onlardan biri diğerine galebe çalardı. Allah, 
onların (müşriklerin) yakıştıdıklan şeyleıden münezzehtir." (Mü'minün 
23/84-91); 

"Onların çoğu, ancak ortak koşarak Allah'a iman edetier" (Yüsuf 
12/106). 

işte bu ve benzeri äyetleıie (ömekleıie), "bevhıd" in ma nası/ amacı 
hususunda ortaya çıkan yanlışlıklar (düşülen hatalar) görülür. 

Tevhidin Manäa ve Amacı Konusunda Ortaya Çıkan Yanlışlıklar ve 
Düşülen Hatalar: 

Keläm ve felsefe, nazar kitaplannda tevhıdden bahseden 
kelämcılann tamamının gayesi, tevhidi üç kısma ayırma ktır. 

Buna binaen derlerki: 

1- Allah zatı itiba riyle birdir/ tektir, kısmlan yoktur (bölünme kabul 
etmez.); 

2 - Sfatlan itiba riyle birdir/ tektir, benzeri yoktur; 

3 - Fiilleri itiba riyle birdir/ tektir, ortağı yoktur. 

Bu üç kısımdan, onlar nezdinde en meşhur olanı üçüncüsü, ya ni 
fiilde tevhid (Rububiyyet Tevhidi) dir. Bu da alemin yaratıcıanın tek 
olması anlamına gelir. Onlar bu konuda temänu' delili ve benzeri deliller 
getiririer. 
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("Eğer yeıde ve gökte Allah'tan başka ilahlar bulunsaydı, yer ve 

gök (bunla nn nizamı) kesinlikle bozulup gıtmişti." (Enbiyä 21/22) 
äyetinden hareketle ortaya konulan Allah'ın biıiiğine dair de lildir. Delil 
kısaca şu şekilde ifade edilir: Alemde iki yaratıcı bulunması durumunda, 
birbirine zıt hususlan irad e ettiklerinde bunlararasnda bir irad e çatışmas 
ortaya çıkar. Her ikisinin de irade ettiği hususun aynı anda 
gerçekleşmesi, -birbirine zt olan hususlar bir arada bulunamayacağı 
için- imkänszdır. Birisinin diğerine boyun eğmesi onun aciz olduğu veya 
iradesinin başkasna täbi olduğu anlamına gelir. Yaratıcı için böyle bir 
durum düşünülemeyeceğinden, Yaıatıcı'nın bir ve tek olduğu sabit 
olur.) 


Arzulanan tevhidin bu olduğunu zannederier ve "lä ilahe illallah 
(Allah'tan başka ibadete layık iläh yoktur)" sözünün de bu anlama 
geldiğini zannederek "iläh lığın / uluhiyyetin" anlamını "yaratma kudreti 
(yoktan yaratmaya güç yetirme)"olarakgörüıier. 

Oysa, Muhammed -səllallahu aleyhi ve sellem-'in peygamber 
olarak kendilerine gönderildiği müşrik Aıaplarin bu konuda O'na 
muhalefet etmedikleri, biläkis Allah'ın her şeyin yaratıcıs olduğunu, 
hattä kaderi kabul ettikleri, ancak buna (bu hususta onlardan farklı 
düşünmemelerine) rağmen müşrikolduklan b ilin mekte dir. 

Dünyada bu şirkin hakikati/aslı konusunda kimsenin 

ihtiläf/ muhalefet etmediği ortaya çıkmıştır. 

Ancakson söz ola ra k denilebilir ki: 

İnsanlar aıaanda Kaderiyye ve benzeıieri gibi, vaıiıklann bazılannı 
Allah'tan başkaanın yarattığı görüşünde olanlar vardır. Maamäfih 
bunlar, insanların kendi fiillerinin yaratıcıs olduğunu söyleseler de, 
Allah'ın, kullann ve onlann kudretlerinin yaratıcıs olduğunu kabul 
edeıier. 

Benzer şekilde, felsefeciler, natura listler / tabiatçılar ve 
müneccimler / nücüm ehli, bazı yaratılmışlan bazı şeylerin yaratıcıs 
sayarlar. Bunlar, Yaıatıcı'nın varlığını kabul etmekle, söz konusu failleri 
yaratılmış ve var edilmiş (sonradan meydana getirilmiş) olarak görüıier, 
"Bunlar Yaratcı'dan müstağnidir; yaratma konusunda O'na ortaldır" 
demezler. Firavun'un ortaya koyduğu görüş gibi, Yaratıcıyı inkar eden 
ise, Ya ra tı c ı 'yı yok sayan kafirin ta kendisidir. (O, münkirdir ve yaratıcıyı 
ta 'til etmektedir.) 
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Allaha oıtak koşan, fakat O'nun varlığını kabul eden müşrikler 
hakkında söylenecek söz ise şudun 

Onlann (kelämcılann) oıtaya koyduğu (yaratmaya hasrettikleri) bu 

tevhide bu müşrikler kaışı çıkmaz; bilakis kabul ederier. Bununla 
biriikte, КНар (Kur’an) Sünnetve icma' ile sabit olduğu ve İslam Dini için 
zorunlu ola ra k bilindiği üzeıe bunlar gene de müşriktir. (müşrik olduklan 
sabittir.) 

İkinci kam (tevhıd), ya ni "O'nun (Allah'ın) sitatları hususunda bir 

benzeri yoktur" sözleri için de aynı şey geçeıiidir. Zira, hiçbir ümmette, 
istiva konusunda O'nun benzeri olan bir kadım varlığı isbat edip, "Bu 

variık istiva konusunda Allah'a ortakbr” veya 'O'nun fiili yoktur diyen 
birisi çıkmamıştır. Yarattıklanndan birini Allah'a benzeten kimse, baz 
hususlarda onu Allah'a benzetmektedir. 

Allah'ın, yaratıklan araanda, kendisi hakkında vacib, caiz veya 
mümteni' olan herhangi bir hususta O'na ortak olan bir denginin 
bulunmaanın imkänaz olduğu aklen bilinir. Zira bu, daha önce zikri 
geçtiği üzere, birbirine zt iki hususun bir arada bulunmaanı gerektirir. 

Kendi başına ka im olan iki varlığın, ikisi için de "varlığın" aynı anlamı 
ifade etmesi, kendi başlanna ka im olmaları, (kıyam binefsihi) zätlan vb. 
gibi ortak bir öze llikle rinin (müşterek bir ölçünün) bulunmaa gerektiği, 
(Böyle bir uyuşma olmadığı takdirde tam anlamıyla ta'til söz konusu 
olur.) bunu reddetmenin ise bu vaıiıklann mutlak inkännı g e re ktird iğ i ve 
ilahlığa / uluhiyyete mahsus afatlann isbatının gerekli olduğu da akıl 
yoluyla bilinir. Bu konudan da daha önce bahsedilmiştir. 

Mu'tezile'den Cehmiyye ve diğer bazlan, afatlann reddini/nefyini 
bu kapsama (tevhid muhtevaanın kapsamına) sokmuşlarve "Allah'ın 
ilmi ve kudıeti vardır; O görülür veya Kur'än Allah'ın yaratlmamış 
kelämıdır" diyen kimsenin tevhıdc i / muvahhid değil teşbıhçi / 
müşebbihe olduğunu söylemişlerdir. 

Aşın giden felsefeciler ile KarmatTler daha ileri g itmiş ve Allah'ın 
esmä-i hüsnäanı inkar etmişlerdir. "Allah alım, kadfr, aaz ve hakimdir" 
diyen kimse tevhıdc i / muvahhid değil teşbıhçi / müşebbihe dir, 
demişlerdir. 

Aşın KarmatTler ise "Allah ne nefiy ne de isbat ile ta vsüf oluna bilir; 
çünkü bunların her birinde teşbih söz konusudur" diyerek işi iyice ileri 
götürmüşlerdir. 

Bunlann (bu grublann) tamamı, kaçındıklanndan daha kötü bir 
teşbihin içine düşmüşlerdir.Zira, Allah'ı -kendi iddialanna göre- yaşayan 
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vaıiıklara benzetmekten kaçınmak için, O'nu mümtenı (varlığı imkänaz), 
ma'düm (yok) veya cemadäta / canazolan vaıiıklara benzetmişlerdir. 

Bilinmektedir ki, bu afatlar Allah hakkında, kesinlikle yaratılmış bir 
variıkiçin isbat edildiği tarzda (ya ra tılmışla nn afatlanyla eşit ve benzer) 
isbat ed ilmez. 

Ne zatı, ne afatlan ne de fiilleri hususunda Allah Teälä'nın benzeri 
olan bir şey söz konusudur. 

Zätın isbatı ile afatlann isbatı araanda bir fark yoktur. Zätın 
isbatında, başka zätlann O'nun zatına benzerliğinin isbatı söz konusu 
değilse, afatlann isbatında da, afatlar konusunda O'na benzeyen bir 
varlığın isbatı söz konusu değildir. 

Oysa afatlan iptal eden Cehmiyye (muattile), bu (yaptıklannı) 
tevhıd, bunun tersini ise teşbıh / müşebbihe ola ra k görmekte ve 
kendilerini tevhıdciler/ muvahhid olarak isimlendirmektedir. 

Üçüncü kisim (tevhıd), yani "O teldir, O'nun zatının kısmı, cüz'ü, 
parçası yoktur" sözleri de bunun benzeridir. Bu mücmel (ka palı) bir 
ifa d e d ir. 

Allah Teälä, birve sameddir, doğurmamış ve doğma mıştır; O'nun 
hiçbir dengi yoktur. O'nun kamlara aynlmaa (mümteni'dir), yer 
kaplamaa veya parçalann birleşrmesiyle (cüzlerden terkib edilmesiyle) 
oluşmaa muhaldir. 

Ancak onlar bu ifade ile Allah'ın Arşı'nın üzerinde olmaa, 
yarattıklanndan ayn ve farklı olmaa gibi nefyi gereken manälann reddini 
kastederek bunu tevhidin bir parçaa ola ra k görmekte dirler. 

Onlann "fcevhid" dedikleri şeyde hem doğru hem de yanlış hususlar 
olduğu ortaya çıkmıştr. 

Velev ki tamamı doğru olsun. Müşıikler bunlann tamamını 
(Rububiyyet Tevhidini) kabul etmelerine ra ğ men, Allah'ın Kur'än'da 
kendilerini tavsif ettiği /nitelediği şirkten / müşrik olmaktan 
çı kamamış latdır ve buna dayanaıak Resülullah (sa lla lla hu aleyhi ve 
sellem) onlarla savaşmıştr. 

Onlann müşriklikten kurtulmalan için, Allah'tan başka ibadete layık 
iläh bulunmadığına (UlııhiyyetTevhidine) iman etmeleri geteklidir. 

İ läh'ın Anlamı 

Önde gelen kelämcılann zannettiği gibi, "iläh" ile kastedilen 
yaratma kudretine sahip olan varlık değildir. Onlar, ilählığın/ ulühiyyetin 
"yaratma kudreti (yoktan yaratmaya güç yetirme)" olduğunu, 
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dolayıayla "yalnızca Allah'ın yaratma (yoktan var etmeye) kudretine 
sahip bulunduğunu" ka bul / ikrar eden kimsenin, "Allah'tan başka 
ibadete layıkiläh olmadığına" şe ha d et ettiğini zannetmişlerdir. 

Oysa müşrikler, daha önce açıklandığı gibi, müşrik olmalarına 
rağmen bunu (Allah'ın yaratma kudretini) kabul etmekteydiler. 

Oysa gerçek "iläh", tapılmaya / kendisine kulluk edilmeye läyık 
olandır / i bad eti ha k ed endir. 

Dolayıayla O, "yaratcı iläh (älih)" değil, "ma'büd (me'lüh)" 
anlamında ilähtır. (O ilählık eden anlamında değil, iläh edinilen 
anlamında ilähtır. (ibadet ettirten değil, ibadet edilendir.) 

Tevhid; (başkaanı O'na) ortak koşmaksızın yalnızca Allah'a kulluk/ 
ibadet etmektir. 

Şiık / ortak koşma ise; Allah ile birlikte bir başka iläh ortaya 
koymaktır/ başka bir iläh kabul etmektir. 

Müşıikleıin Kabul Ettiği Tevhidin Anlamı 

Kaderi isbat eden Ehl-i Sünnet'e mensup bu düşünürlerin 
(kelämcılann kendilerine çizdikleri nihaı anır) ortaya koyduklan görüşün 
varacağı son nokta, "tevhid-i rubübiyyet (Rububiyyet Tevhidi)" ve 
Allah'ın her şeyin Rabbi olduğudur. Bununla birlikte, müşrikler de müşrik 
olmalarına rağmen bunu (rubübiyyet tevhidini) kabul / ikrar 
etmekteydiler. 

Benzer şekilde, mutasavvıflardan bazıla n ile marifet, tahkık ve 
tevhid yolunu tutanlara göre tevhidin son noktaa şühüdi tevhid, Allah'ın 
her şeyin Rabbi, Meliki (häkimi) ve yaratıcıa olduğunu görmektir. 

Özellikle arif bulduğu şey ile varlıktan (mevcuduna dalarak kendi 
vücudundan), gördüğü şey ile görmesinden (meşhuduna dalarak kendi 
şühüdundan) ve bildiği şey ile bilmesinden (mar'üfuna dalarak kendi 
ma'rifetinden) "gaib olup", -aslında var olmayan şey fena bulacak ve 
ezeli olan variık da bakı kalacak biçimde- tevhid-i mbübiyyette 
(Rububiyyet Tevhidinde) 'fena" bulduğunda, onlara göre bu, daha 
ötesi olmayan, vanlacakson noktadır. 

Müşıikleıin kabul ettiği tevhidin anlamının da bu olduğu 
bilinmektedir. Kişi, sait bu tevhid (Rububiyyet Tevhidi) ile Allah'ın velisi 
veya evliyanın önde gelenleıinden olmak bir yana, Müslüman bile 
olmaz/ olamaz. 

Tasavvufve marifet e hlind en bazı gruplar, afatlan da isbat ederek 
bu tür tevhid i ortaya koyariarve böylelikle älemin, yarattıklanndan ayn 
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bir Yanatıcı'anın varlığını isbat etmekle biıiikte "Rububiyyet Tevhidinde" 
fena bulurlar. 

Başka birgrup ise buna afatlann inkännı da ekleıierve afatlan iptal 
edenlerden olurlar (afatlan nefyederek ta'tile saparlar). Bu (bunlann 
durumu) ise, müşriklərin pekçoğunun durumundan daha kötüdür. 

(Rububiyyet levhıdi: Tevhidin bu türü, Allah'ı fiillerinde biıiemektir. 
Yüce Allah'ın Rabb olmaa, yaratmaa, yetiştirmesi ve imkan vermesi 
bakımından tekliğidir. Rəsulullah (səllallahu aleyhi ve sellem) 
dönemindeki müşrikler tevhidin bu türünü kabul ediyorlar, bunu inkara 
kalkışmıyorlardı. Fakat tevhidin bu çeşidini kabul etmeleri, onlann islam'a 
girmeleri için yeterli değildi. işte bu yüzden Rəsulullah (səllallahu aleyhi 
ve sellem), döneminin müşrikleriyle savaşmış, onlann canlannı ve 
mallannı helal kabul etmiştir.) 

Bazı Rıkalann İman ve KaderHakkındaki Göıiişleri 

Cehm b. Safvän, afatlan inkar ediyor ve cebr görüşünü ile ri 
sürüyordu. Cehm'in görüşünün özü budur. Ancakemirve nehyin, sevap 
(mükafat) ve cezanın varlığını kabul etmekle O, müşriklerden aynlmıştır. 
Şu da var ki, Cehm ve O'na tabi olanlar irca (imanla biıiikte insana 
ma'siyetin zaran yoktur) görüşünü benimsiyordu ve onlar nezdinde emir 
ve nehyin, sevap (mükafat) ve cezanın önemi azalıyondu. 

Neccäriyye, Dııäriyye ve diğerleri, afatlann inkän konusunda O'na 
yaklaştıklan gibi, kaderve imana dair meselelerde de Cehm'e yakınlık 
arzedeıier. 

(Cehm, b. Safvän ,(128/745): Cehmiye mezhebinin kurucusudur. 
Sapıkgönüşlerinden dolayı öldünülmüştür. (ez-Zirikli, el-A'läm, 2/138) 

(Neccäriyye: Ebü Abdullah Hüseyn b. Muhammed en-Neccärin 
(v. 220/835) kurucusu olduğu mezhep. Kendi içinde Bergüsiyye, 
Zb'feräniyye ve Müstedrike kolla nna aynlır, afatlan nefyederler.) 

(Dııäriyye: Basra Mu'tezilesi'nin ilk älimlerinden Ebü Amr Dırär b. 
Amr el-Gatafänı el-Küfı'nin (v. 200/815 [?]) gönüşlerini benimseyenlere 
verilen ad.) 

Külläbiyye ve Eş'ariyye ise afatlar konusunda bunlardan daha 
iyidir; zira onlar Allah'ın fiili afatlannın varlığını kabul edeıier. Bunlann 
imamlan, başka bir yerde gönüşlerini aynntılı biçimde anlattığım gibi, 
haberi afatlan da isbat ederler. Kader ve isim ve hükümleıe dair 
bahisleıde ise gönüşleri birbiıine yakındır. (iman ve küfür ile ilgili 
konularda kişiye iman durumuna göre verilecek isim ve hakkında 
verilecek hükümler.) 
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Küllabiyye, Eş'an'nin de izinden gittiği Ebu Muhammed Abdillah b. 
Sa id b. Külläb'a täbi olanlardır. İbn Külläb'ın, Həris el-Muhäsibı ve Ebü'l- 
Abbäs el-Kalänisı gibi taraftaıian ise sözü geçen meselelerde 
Eş'ariyye 'den daha iyidir. 

(Ebü Abdullah el-Häris b. Esed el-Muhäsibı (v. 243/858) ve Ebü'l- 
AbbäsAhmed b. İbrahim b. Abdillah el-Kalänisı (v. IV./ X. yy. başlan [?]), 
Mu'tezile karşıanda zayıf kalan Selef akaidini kelämı delilleıie teyit 
etmeye başlayan ilk Sünni kelämcı olarak bilinen Ebü Muhammed 
Abdullah b. Sald b. Külläb el-Kattän el-Basn (v. 240/854 [?]) ile birlikte 
Selef anlayışı ile Ehl-i Sünnet kelämı araanda geçiş dönemini temsil 
ed en şahsiyetlerdir.) 


Kişi, selef ve imamlara ne kadaryakın olursa, görüşü de o kadar 
üstün ve efdal olur. 


Keıramiyye'nin iman konusundaki görüşü ise, herkesi geride 
bırakacak tarzda bir inkarçı (münker) gönüştür. Onlar imanı, kalbin 
tasdiki bulunmasa bile dilin ikraretmesi olarak görmüşlerd ir. Dolayıayla 
münafığın mü'min olduğu fakat ebedı olarak Cehennem'de kalacağı 
gönüşündedirler. Bu şekilde, hüküm hususunda değil, fakat sadece isim 
hususunda Cemaat'ten aynlmışlardır. Sfatlar, kader ve vald 
konulannda ise, görüşleri itiba riyle Sünnet'e muhalif / aykın düşen pek 
çok kelämcı grubuna benzerler. 

Mu'tezile 'ye gelince, onlar sıfatlan inkär/nefy ederek Cehm'in 
görüşüne yaklaşırlar. Ancak (Cehm'in aksine) kaderi de inkär ederler. 
Bunlar -e mr bi'l-ma'nüf ve nehy ani'l-münker ile va'd ve vald konulanna 
fazla önem verip aşın gitmekle biıiikte- kaderi yalanlaıiar; dolayısyla bu 
konuda onlarda bir türşirk söz konusudur. 

Hemen şunu da belirtelim ki: 

Kaderi inkär edip emr bi'l-ma'nüf ve nehy ani'l-münker ile va'd ve 
vald i ka bul etmek, bunla n inkär ed ip kaderi ka bul etmekten daha iyidir. 

Bu sebeple sahabe ve tabiın zamanında emr bi'l-ma'nüf ve nehy 
ani'l-münker ile va'd ve valdi inkär eden kimse çıkmamıştır. Ancak 
bunlann zamanında Haricıler (Hanüriyye) gibi Kaderiyye de ortaya 
çıkmıştır. 

Bid'atierin ilk ortaya çıkanı en gizli olanıdır. (Önce, b id 'atlerin daha 
gizli olanlan ortaya çıkar) Nübüwet nuruna dayanan kimseler 
zayıfladıkça bid'atgüçlenir. 
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Kevnı hakikati gönüp emir ve nehye art çeviren mezkür 
mutasavvıflar, kaderi inkar eden Mu'tezile ve benzeıierinden daha 
kötüdür. Bunlar (Mu'tezile) Məcüsılehe, onlar (mutasavvıflar) da: 

'Şayet Allah dileseydi, biz ve babalanmız / atalan mız şiık 
koşmazdık ve hiç bir şeyi de haıam kilməzdik." (En'äm 6/148) diyen 
müşriklere benzerler. 

Müşriklerise Mecüaler'den daha kötüdür. 

İsläm'ınlemeli/ Aslı 

işte bu, Müslüman'ın bilmesi gereken önemli biresastır. 

Bu, iman ehli mü'minlerin küfür ehli käfiıierden ayrıldığı İsläm'ın 
özüdür/ temelidir. Bu (iki esas): 

1 - 'Tevhid / Allah'ın bitiiğine" ve 

2 - "Risalete" imandır. 

Yani: 

1 - "La ilahe illallah" "Allah'tan başka ibadete layık iläh 
bulunmadığına" 

2 - "Muhammedun Rəsulullah" ve Muhammed'in Allah'ın Resulü 
olduğuna şehadet etmektir. (şe ha d etini şartlanyla / gerekleriyle yerine 
getirmektir.)" 

Pek çok insan, bu iki esaan / aslın veya birisinin gerçek anlamını 
saptırma (ha ta a na) düşmüş, fakat yine de tahkik, tevhid, ilim ve 
marifetin son noktaanda olduğunu zannetmiştir. (ama bu iki temelin / 
aslın veya birinin hakikatini zedeleyen tavırlar içerisindeler.) 

Müşrikin, Allah'ın her şeyin Rabbi, Meliki (Hakimi) ve yaratıcıa 
olduğunu ikraretmesi, onu Allah'ın əzabından kurtarmaz. 

Kurtulmaa için: 

1 - Allah'tan başka ibadete layık ila hin bulunmadığını, O'ndan 
başka kimsenin kulluk/ ibadetetmeye layık olmadığını, 

2 - Hz. Muhammed'in O'nun Resulü olduğunu ve haber verdiği 
hususlaıda O'nu tasdik edip, emrettiği hususlaıda da O'na itaat 
etmenin mecburi olduğunu kabul / ikıaretmesi geıekiyor. 

Dolayıayla, (öneminden dolayı) bu iki esas / temel hakkında bir 
şeyler söylemekgerekir. 

Kelime-i Şehadet 

Birinci temel / esas: Uühiyyetlevhıdidir. 
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(Tevhıd-i iradı, Tevhtd-i ameli, levhıd-i ma'büdiyyet isimle riyle de 
anılan Uühiyyetlevhıdi: Kullann yaptıklan fiillerde yüce Allah'ı tekolarak 
tanıma, bilme ve inanmaları anlamındaki tevhiddir. Allah'ı ibadete layık 
yegane ilah olaraktanırken, başkaanı asla ona ortak koşmamaktır. ) 

Daha önce geçtiği üzere, Allah Teälä müşriklərin, kendisinin izni 
olmaksızın, O'nunla kendileri anasında, dua ettikleri ve şefaatçi 
ed ind ikleri bir ta kim a racilərin varlığını ka bul ettiklerini habervermiştir. 

Allah Teälä buyururki: 

"Onlar; Allah'ı bırakıp kendilerine ne zararne de yararveıemeyen 
şeyleıe ibadet ediyotiar ve: 'Bunlar Allah katnda bizim 

şelaatç Merimizdir 1 diyoriar. De ki: 'Allahin gökleıde ve yerde bilmediği 
bir şeyi mi Allah'a haberveriyorsunuz?' O, onlann koştuklan oıtaklardan 
uzak/münezzeh ve yücedir." (Yünus 10/18) ; 

Allah Teälä bu äyette onlan şefaatçi edinen bu kimselerin müşrik 
olduklannı habervermektedir. 


Yüce Allah, Yaan suresinde sözü edilen mü'min kişiden nakille şöyle 
buyurma ktadır: 


"Bana ne olmuş ki, beni ya ra ta na ibadet etmeyecekmişim! 
Halbuki, hepiniz O'na döndürüleceksiniz. O'ndan başka ilahlar mı 
edineyim? O çok esirgeyici Allah, eğer bana bir zarar dilerse onlann 
(putlann) şefeati bana hiçbir layda veımez, beni kurtaramazlar. İşte o 
zaman ben apaçık birsapıklığın içine gömülmüş olurum. Şüphesiz ben, 
Rabbiniz'e inandım, beni dinleyin." (Yäsın 36/22-25); 


Yine şöyle buyurma ktadır: 

"Elbette ki sizi ilk defa yaratbğımız gibi teker teker bize geldiniz ve 
(dünyada iken) size verdiklərimizi arkanızda bırakbnız. Ve içinizde 
gençekten orta klar olduklannı iddia ettiğiniz şelaatç Merinizi de (şimdi) 
beraberinizde göremiyoruz. Böylece (onlarla) aranız açılmış ve iddia 
etmiş olduklannız sizden aynlmışlardır" (En;ä m 6/94); 

Allah Teälä, bu äyetlerde onlann şefaatçılannın kendileri hakkında 
orta klar olduğunu sandıklannı habervermektedir. 

Allah Teälä yine şöyle buyuruyon 


'Yoksa onlar Allah'tan başkaanı şelaatç iler mi edindileı? De ki: 
Onlar hiçbir şeye güç yetiıemezler ve akıl erdinemezlerse de mi 
(şefaatçi edineceksiniz)? De ki: Bütün şelaat Allah'ı ndır. Göklerin ve 
yerin hükümranlığı O'nundur. Sonra O'na döndürüleceksiniz." (Zümer 
39/43-44); 
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"... O'ndan başka ne bir dost ne de bir şelaatç iniz vardır." (Secde 
32/4); 

"Rableıi'nin huzurunda topla nac a Marından korkanlan O'nunla 
(Kur'än ile) uyar. Onlar için Rableti'nden başka ne bir dost ne de bir 
a tac ı vardır." (En 'ä m 6/51); 

"... İzni olmadan O'nun katnda kim şelaat edebilir?" (Ba ka ra 

2/255); 

"Rahman (olan Allah, melekleri) evlät edindi, dediler. Haşa! O, 
bundan münezzehtir. Biläkis (melekler), lütuf ve ihsana ma zhar olmuş 
kullardır. O'ndan (emir almazdan) önce ko nuş mazlar; onlar, sadece 
O'nun emti ile hareket edetier. Allah, onlann önletindekini de, 
a rka latında kini de (yaptıklannı da, yapacaklannı da) bilir. Allah nzasma 
ulaşmış olanlardan başkasına şelaat etmezler. Onlar, Allah 
korkusundan titrerier!" (Enbiyä 21/26-28); 

"(Müşriklere) de ki: Allah'tan başka ilah saydığınız şeyleti çağınn! 
Onlar ne göklerde ne de yerde zerre ağıtiığınca bir şeye sahiptitier. 
Onlann butalarda hiçbirortaklığı yoktur, Allah'ın onlardan bir yardımçısı 
da yoktu. Allah'ın huzurunda, kendisinin izin vetdiği kimselerden 
başkasının şefeati layda vetmez." (Sebe' 34/22-23); 

"(Resulüm!) De ki: Allah'ı bıra kip da (iläh olduğunu) ileti 
sütdükletinize yalvann. Ne var ki onlar, sizin sıkıntnızı ne uza klaşt ta bilir, 
ne de değiştitebilirier. Onlann yalvardıklan bu vatiıklar Rableri'ne - 
hangisi daha yakın olacak diye- vesile ararlar; O'nun rahmetini umarlar 
ve azabından kotkatiar. Çünkü Rabbin'in azabı, sakınılacak birazaptr." 
(isrä 17/56-57). 

Selefben birgrup der ki: 

Bunlar Uzey^e, Mesih'e ve meleklere dua eden bir kavimdi. 
(Bunla nn bu tavırlan üzerine) Allah Teälä da bu äyeti indirdi. Bu äyette, 
meleklerin ve peygambeıierin kendilerinin, Allah'a yakın olmaya 
ç a lıştıkla nnı, O'nun rahmetini umup, azabından korktuklannı beyan etti. 

Şunun bilinmesi de (gerçek) tevhidin hakikatinden, 
genekletindendir: 

Allah leälä, kendisi için, başka hiçbir yaratlmışın bunlarda 
kendisine ortak olmadığı; ibadet tevekkül, havf ve takva gibi bir ta kim 
haklann varlığını (isbat etmiş) bildirmiştir. 

Nite kim Allah Teälä buyurmuştur ki: 
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"Allah ile beıaberbaşka biriläh edinme, yoksa kınanmış ve yalnız 
başına bııakılmış olarakoturup ka liran." (İsra 17/22); 

"(Resulüm!) Şüphesiz ki KHab'ı sana hak ola ra k indindik. Öyle ise 
sen de dini Allah'a haskılarak yalnız O'na kulluket' (Zümer 39/2); 

"De ki: Bana, dini yalnız Allah'a hälis kılarak O'na kulluk/ibadet 
etmem emnedildi" (Zümer 39/11) 

"De ki: Ey cähiller! Bana Allah'tan baş ka sı na kulluk etmemi mi 
emıediyorsunuz? (Resulüm!) Şüphesiz sana da senden öncekileıe de 
şöyle vahyolunmuştur ki: Andolsun (bilfarz) Allah'a oıtak koşaısan, 
iş lerin mutiaka boşa gider ve hüsıanda kalanlardan olursun! Hayıri 
Yalnız Allah'a kulluk et ve şükıedenleıden ol." (Zümer 39/64-66). 

Nitekim Peygambeıieıin her biri de kendi kavmine şöyle duyurdu: 

"Sadece Allah'a ibadet edin Ondan başka ibadete layık ila hiniz 
yoktur." (Meselä bk: A'räf 7/59, 65, 73, 85) 

Allah Teälä tevekkül hakkında şöyle buyurma kta dir: 

"... Eğermü'minlerisenizancak Allah'a güvenin." (M aid e 5/23); 

"... Mü'minlerancak Allah'a tevekkül etsinler." (ibrahim 14/11); 

"... De ki: Bana Allah yeter. Tevekkül edenler, ancak O'na güvenip 
dayanırlar." (Zümer 39/38) ve 

"Eğer onlar Allah ve Resülü'nün kendilerine verdiğine razı olup, 
'Allah bize yeter (hasbünalläh), yakında bize Allah da lütfundan 
venecek, Resulü de. Biz ya İniz Allah'a rağbetedenleıiz' deselerdi (daha 
iyi olurdu)" (Tevbe 9/59) 

Allah Teälä bu son äyette: Verme hususunda: 

"Allah ve Resülü'nün kendilerine verdiğine" ifa desini kullanırken / 
buyururken, 

Tevekkül için: 

"Allah bize yeter' 1 buyurmuş, "Allah ve Resulü (bize yeter)" 
dememiştir. 

Çünkü verme, şeri ola ra k (şeriatın tanıdığı) vermektir. Bu ise 
Resülülla h'ın tebliğ ettiği mubah veya heläl kılınan hususlan da içine alır. 

"Heläl", Resülülla h'ın heläl kıldığı, 

"Haram", O'nun haram kıldığı, 

"Din"de O'nun teşri kıldığı/ şeriat ola ra k ortaya koyduğu şeydir. 


Allah Teälä buyururki: 
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"Resul size ne veıdiyse onu alın, size ne yasakladıysa ondan da 
sakinin." (Ha şr 59/7). 

Äyette (Tevbe 9/59): " \LlS- 4)1 (hasbünalläh)" buyurulma kta dir. 


II 


o— J~\ Hasb", yeterli olan demektedir. Kul için yalnız başına 


yeteıii olan sadece Alla h'tır. 

Nitekim O, şöyle buyurma kta dır: 

"Bir kisim insanlar, mü'minlere: 'Düşmanla nnız olan insanlar, size 
kaışı asker/ordu topladılar; aman sakinin onlaıdan ! 1 dediklerinde bu, 
onlann imanlannı bir kat daha aıtbrdı ve 'Allah bize yeter; O ne güzel 
ve kildir 1 dediler." (Äl-i imran 3/173) 


Yani tek başına Allah, onlara yeter. 


Yine buyurmuştur ki: 



"Ey Peygamberi Sana ve sana tabi olan/uyan mü'minlere Allah 
yeteı 4 ' (Enfäl 7/64). 

Yani sana ve sana täbi olan/uyan mü'minlere yeten, Alla h'tır; O 
sizin hepinize yeter. 

Kastedilen, hataya düşen baz kimselerin zannettiği gibi: "Allah ve 

mü'minlersana yetər*' şe klin de değ ildin 

Zira O, peygamberine tek başına yeter. O'nun yanında, O'nunla 
beraber Peygamber'e yetecek kimse yoktur. (kendisiyle birlikte 
başkaana birihtiyaç yoktur.) 

Äyetin bu kullanışı Arab dilinde yaygındır. 

Dilde bu, şairin: "Sana ve ed-Dahhäk'a Hirrt kılıcı yeter ( I A — ЛУ 


iiUwaJl j )" ifadesinde olduğu şekilde kullanılır. 


Araplarda derki: 

"Sana ve Zeyd'e bir dirhem yeter ( '-ЧЈЈ )"; yani 

Zfeyd 'le sana, ikinize bir dirhem kafidir. 

Allah Teälä, "havf, haşyetve takva"hakkında: 


115 



"Her kim Allah'a ve Resülü'ne itaat eder, Allah'a saygı duyar 
(haşyet) ve O'ndan sakini isa (takva), işte aal bunlar 
mutiuluğa/kurtuluşa eıenleıdir." (Nur 24/52) buyura ra k; 

'İtaətin" kendisi ve Resülü'ne, "haşyet' ve "takvanın" ise yalnız 
kendisine yönelik olduğunu bild irmiştir. 

Nuh (a.s.) da: 

"Ey kavmim! Şüpheniz olmasın ki, ben sizi 'Allah'a kulluk/ibadet 
edin; O'na kaışı gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki,...' diyeıek 
apaçık uya ran bir kimseyim." (Nuh 71/2-3) 

Diyerek kulluk/ibadet ve takvayı yalnızca Allah'a, itaati ise 
kendisine (Resül'e) yönelik ola ra kgöstermiştir.(a it kılmıştır) 

Zira Resül'e itaat eden, Allah'a itaat etmiş olur. 

Yine Allah Teälä buyurmuşturki: 

"... Şu halde insanlardan koıkmayın, benden korkun" (Mä id e 5/44); 

"... Şu halde, eğer iman etmiş kimseler iseniz onlardan koıkmayın, 
benden korkun" (Äl-i imran 3/175). 

Hz. ibrahim (a.s.) : 

"Hem siz Allah'ın, iläh olduklan hakkında hiç bir delil indiımemiş 
olduğu şeyleıi O'na ortak koşmaktan koıkmuyorsunuz da ben sizin 
O'na ortak koştuğunuz şeylerden nasıl olur da korkanm? Şimdi 
biliyorsanız, söyleyin bakalım, Allah'a iman edenler mi, yoksa O'na 
ortak koşanlarmı, güven içinde olmaya daha läyıktriar? (En'äm 6/81) 
dem iştir. 

Yine Allah Teälä: 

"Hiç şüphesiz iman edenler ve imanlanna her hangi bir zulümle 
gölgelememiş olanlar (imanlanna zülüm ka nştırma yanlar) yok mu? İşte 
asıl güven içinde olanlar onlardır ve hidayete eımişler de onlardır." 

(En'äm 6/82) buyurmuştur. 

Sahıhayn'da (Buhäri ve Müslim'de) İbn Mes'üd'un şöyle dediği 
rivayet edilir: 

Bu äyet indiğinde, Resülülla h'ın (sa İlə lla hu aleyhi ve sellem) 
ashabına ağırgeldive: 

"Hangimiz kendi nefsine zülüm (ha ksızlık) etmez ki?"dediler. 

Bunun üzerine Resülülla h (səllallahu aleyhi ve sellem): 

"Sözü edilen zulümden maksatşirktir. Siz salih kulun: 
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"Doğrusu şitk, büyük birzulümdür" (Lokman 31/13) sözünü ve Allah 
leala'nın: 

"...Yalnızca benden koıkun" (Ba ka ra 2/40) ve 

"... Yalnız benden sakinin" (Ba ka ra 2/41) buyıuklannı işrtmediniz 
mi?" buyurdu. (Buhäri, 'İman", 23; 'Tefsıru süre б", 3.) 

Bununla ilgili olarak(şu da söylene bilir ki): 

Resülüllah -səllallahu aleyhi ve sellem-, hutbesinde: 

"Kim Allah'a ve Resülü'ne itaat ederse doğru yolu bulmuş olun her 
kim de onlara katşı çıkatsa, bunun zatan ancak kendisine dokunur; 
Allah'a hiç bir zata r gelmez" (Müslim, "Cum'a", 48; Ebü Dävüd, 'Salat", 
223; "Nikah", 32; Ahmed b. Hanbel, IV, 256, 379.); 

"Allah ve Muhammed diledi de (bu iş oldu) demeyin; (önce) Allah, 
sonıa da Muhammed ne diledi deyin" buyurmuştur. (Darimi, "isti'zän", 
63; İbn Mäce, "Keffärät", 13; Ahmed b. Hanbel, V, 72, 393.) 

Bu şekilde, itaat konusunda Peygambehin ismini Alla h'ın ismine "ve 
( j )" harfi/ edatı ile bağlamış; irade / dileme (meşıet) konusunda ise 

bunun "sonıa ( ) " ifadesiyle yapılmasını emretmiştir. 

Bunun sebebi şudur: 

Peygambehe itaat etmek, Allah'a itaat etmektir; her kim 
Peygambehe itaat ederse Allah'a itaat etmiş olur. 

İrade/dileme (meşıet) konusunun aksine,Allah'a itaat etmek de 
Peygambehe itaat etmek demektir. 

Zira kullardan hiç bilinin iradesi/ dilemesi, Alla h'ın iradesi/ dilemesi 
değildirve Alla h'ın iradesi/ dilemesi de kullann iradesi/ dilemesine bağlı 
olan bir şey değildir. Biläkis, Allah neyi dilerse -insanlar bunu istemese 
bile- olurve kullarneyi dilerse dilesin, Allah dilemeyince olmaz. 

Reygambeıierin Üzerimizdeki Hakkı 

Peygambeıierin üzerimizdeki hakk: (ikinci temel / esas: ) 

Bizim üzerimize düşen: 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem-'e: 

- iman ve itaat etmek, 

- O'na täbi olmak 

- O'ndan razı olmak, 
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- O'nu sevmek, 

- O'nun verdiği hükümlere teslim olmak ve benzeri hususlardır. 

AllahTeälä buyurmuştur ki: 

"Kim Resul'e Haatedeıse Allah a itaat etmiş olur 4 ' (Nisa 4/80); 

"... Eğer mü'min iseler Allah'ı ve Resulü'nü razı etmeleri daha 
uyğundur." (Tevbe 9/62); 

"De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, kaıdeşleriniz, eş leriniz, hisim 
akrabanız, kazandığınız mallar, kesada uğramasından koıktuğunuz 
ticaret; hoşlandığınız meskenler size Allah'tan, Resülü'nden ve Allah 
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, arbk Allah emrini getirinceye 
kadar bekleyin." (Tevbe 9/24); 

"Hayır, Rabbin'e andolsun ki aralannda çıkan anlaşmazlık 
hususunda seni hakem kılıp sonra da veıdiğin hükümden iç le rind e 
hiçbir sıkırrta duyma ka zın (onu) tam manäayla kabullenmedikçe iman 
etmiş olmazlar." (Nisa 4/65); 

"(Resulüm!) De ki: Eğer Allah'ı seviyoısanız bana uyunuz ki Allah da 
sizi sevsin" (Äl-i İmran 3/31). 

Bunlar anlaşıldığına göre (anlattıklanmız kabul edildikten sonra), 
artık, Allah'ın yaratma ve emrine, kaza ve şeriatine iman etmenin vacip 
olduğu malümdur. 

Allah'ın Emirve Nehyine ve Kadere iman Etme Konusunda DaläletEhli 

Kader konusuna düşüncesizce dalan dalälet ehli, kendi içinde üç 
kısma aynlır: 

1- Mecüsiyye, 

2 - Müşrikiyye ve 

3 - i b I Tsiyye . 

1. Mecüsiyye: Allah'ın emirve nehyine iman etselerde kaderi inkar 
edenlerdir. Bunla nn aşırılan, ilim ve kitabı (levh-i mahfuz) inkar eder. Ilımlı 
olanlan ise Allah'ın iradesi / dilemesini (meşietini), yaratmas ve 
kudretinin ka psa mlılığını inkar edeıier ki bunlar Mu'tezile ve onlara 
uyanlardır. 

2. İkinci grnp (Müşrikiyye): Kaza ve kaderi kabul ed ip, emirve nehyi 
inkäreden müşriklerdir. 

Allah Teälä: 
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"Müşıikler diyecekler ki: Allah isbeseydi/dileseydi ne biz ne de 
ba ba lanmız/ atalan mız ortak koşaıdık, ne de bir şeyi de haıam 
yapmazdık/kılmazdık." (En'äm 6/148) buyuımuştur. 

Binaenaleyh, emir ve nehyin iptali noktasında kaderi delil getiren 
kimse bunlardandır. Bu durum, hakikat iddiaanda bulunan 
mutasavvıflarda çokça görülür. 

3. Üçüncü grup (iblısiyye): emir ve nehyi (kader ve şer 1 emiıierini) 
kabul etmekle birlikte, -bunlann öncüsü olan iblis hakkında mezhepler 
tarihi müelliflerinin ve Ehl-i Kitab'ın naklettiği üzere- bunu Allah Teälä'nın 
bir çelişkisi olarak gören ve O'nun hikmet ve adaletine dil uzatan 

İblisiyye'd ir. 

Kastedilen şudur: 

Bunlar, dalälet ehlinin (emir ve nehiyle kader hakkında) 
sa fsa talandır. 

Allah'ın Emirve Nehyine ve Kadere iman Etme Konusunda Hidayetve 
Kurtuluşa Erenler 

Hidayetve kurtuluşa eıenlerise; bunlann tamamına (Allah'ın emir 
ve nehyine inandıklan gibi kadere de) iman edeıier. Allah'ın her şeyin 
yaratıcısı, Rabbi ve Meliki olduğuna, O'nun dilediği şeyin olup, 
dilemediğinin olmayacağına, her şeye kadir (gücü yeter) olduğuna, 
ilminin her şeyi kuşattığına ve O'nun her şeyi apaçık bir kitapta (levh-i 
ma hfuzd a) sayı p yazdığına inanırlar. 

Bu esas, imanın temel kaidelerinden olan; Allah'ın ilmi'nin, 
kudretinin, iradesinin (meşietinin), biıiiği ve Rablığının, herşeyin yaratıcısı, 
Rabbi ve Meliki olduğunun isbatını da içinde banndınr. 

Bununla birlikte, kendileriyle sonuçlann ortaya çıktığı, Allah'ın 
yarattığı sebepleri de inkar etmezler. (Bu sebebler vaatasyla 
müsebbebätı (birsebeple olanı) yarattığını bilirler.) 

Nitekim Allah Teälä: 

"Rüzgärian rahmetinin önünde müjde olarak göndeıen O 'dur. 
Sonunda onlar (o rüzgäıiar), ağır bulutian yüklenince onu ölü bir 
memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir ve onunla tüıiü tüıiü 
meyvelerçıkannz." (A'räf 7/57); 

"Allah, nzasına uyanlar onunla selamet yollan na iletir, kendi izniyle 
onlan karanlıklaıdan aydınlığa çıkanr ve onlan dosdoğru yola 
sevkeder" (M aid e 5/16); 
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"Allah onunla birçoklannı saptrr, birçoklarnı da doğıuyola iletir." 

(Ba ka ra 2/26) buyurmuş ve sebepler vaataayla fiilde bulunduğunu 
habervermiştir. 

"Allah bu sebepler vasıtasıyla değil, bunlarla eşzamanlı ola ra k 
fiilde bulunur, (sebebleri yarattığı esnada müsebbebätı (bir sebeple 
olanı) yaratıyor)" diyen kimse, Kur'än'ın getirdiğine muhalefet etmiş ve 
Alla h'ın yarattığı kuvvetve tabiatlan inkar etmiş olur. 

Bu, Alla h'ın canlıda yarattığı ve canlının kendisiyle fiilde bulunduğu, 
meselä insanın kudreti gibi kuvvetlerin (güç yetirmenin) inkänna benzer. 
Bu kuvvetleri, sözkonusu fiillerin yaratıcıa olarakgören kimse de Allah'a 
şirk koşmuş ve O'nun fiilini O'ndan başka birine izafe etmiştir. 

Bunun açıklaması şudur: 

Hiçbirsebep yokturki, sonucunun meydana gelmesi için bir başka 
sebebe muhtaç olmasın. Aynca, şa yet Allah engellememiş ise, sonucun 
ortaya çıkmaanı engelleyecek bir maniin de olmaması gerekir. Zira, 
Allah haricinde, istediği şeyi yapabilecek bir "bek vaıiık" söz konusu 
değildir. (Vaıiıkta yalnız başına ve herşeyden bağımaz olarak bir şey 
yapan bir vaıiık yoktur. Ancak Allah'tır dilediğini yapabilen ve yaptığını 
bağımaz olarak ya pan.) 

Allah Teälä: 

"Herşeyden de çiftçiftyaratjbk ki, düşünüp öğüt alasınız." (Za riya t 
51/49), ya ni: 

"çifUenn yaıatcısmın bek olduğunu bilesiniz" buyurmuştur. 

Binaenaleyh, Allah'tan ancak tek olan şey sadır olur -zira tek 
olandan ancak tek çıkar- diyen kimse cahildir. Vaıiık äleminde, yerin 
b itird ikle rin den, insanların kendilerinden ve henüz mahiyetini bilmedikleri 
şeylerden bütün çiftleri yaratan Allah dışında, tek başına kendisinden 
tek ya da çift herhangi bir şeyin sadır olduğu bir tek vaıiık söz konusu 
değildir. 

Alla h'ın acaklık (özelliği) verdiği ateşin yakması, bu acaklık ve 
yanmaya elverişli bir malzeme olmaksızın gerçekleşmez. Dolayıayla 
semender (Ateşi söndüren bir madde salgılayan ve bu nedenle ateşte 
yanmadığı iddia edilen küçük sürüngen.), yakut vb. şeylere temas 
ettiğinde bunlan yakmaz. Cisimler, yanmaana engel olan birşeyle de 
ka plana bilir. 

Işınlann geldiği (İşik saçan) güneş için, bu ışınlann yanamaana 
elverişli bircismin bulunmaa gerekir. 


120 


Bulutya da çatı gibi birengel bulunduğunda, bunlann altında ışık 
olmaz. (ışık, onu aşıp arkasına yanamaz.) 

Başka yerlerde bu konu geniş biçimde anlatılmıştır. 

Burada esasgaye şudur: 

Kadere iman etmekgere kir. Zira kadere iman; İbn-i Abbäs'ın: 

"O, (ka der ) tevhidin nizamıdır ' 1 dediği gibi, tevhidin 
tamamlayıcıadır. Herkim Allah'ın birliğine inanırve kadere iman ederse, 
tevhidi tam olur. (Tevhidini tamamlamıştır.) 

Ve herkim Allah'ın birliğine inanır fakat kaderi inkar ederse, tevhidi 
eksikolur. (tevhidini bozmuş; onunla çelişkiye düşmüştür.) 

Şeriate de iman Etmek Gereklidin 

Şeriate de iman etmek gereklid ir/ kaçınılmazdır. 

Şeriata iman etmekten maksat: 

"Allah'ın kendisi sebebiyle nesullerini gönderip krtaplar indiıdiği 
emirve nehye, va'd (mükafat) ve vatde (cezaya ) iman etmektir." 

İnsan dünya həyatında bir şeriate (həyatını düzenleyen kura Hara) 
muhtaçtır. Zira onun menfaat elde edeceği ve zararlan kendisinden 
uzaklaştıracağı hareketlerde bulunmas gerekir. 

İşte şeriat; kendisi için yararlı ve zararlı olan davra nışlan ayırteden 
şeydir. O, Allah'ın yarattıklan üzerindeki adaleti ve kullan arasındaki 
numdur. 

İnsa noğullarının, kendisiyle yapacaklan ve terkedecekleri hususlan 
birbirinden ayıracaklan bir şeriat olma ksızn yaşamaları mümkün değildir. 

Şeriatle kastedilen yalnızca insanlann kendi aralanndaki ilişkile rind e 
/muamelelerinde adalet değildir.Ferd/birey olarak insanın da yapması 
ve terk etmesi gerekenler söz konusudur.Çünkü insan irade edip 
kesbed endir. 

Nitekim Rəsulullah -səllallahu aleyhi ve sellem- de: 

'İsimleıin en doğrusu, Haris (çift süren) ve Hemmam (gayret eden) 
isimle ridir" buyurmuştur. (Ebü Davud (5/237), Nesaı (7/252) 

"İtadelerie hareket eden" sözünün anlamı budur. 

İnsanın iradesi varsa, buna göre hareket eder. Aynca ne istediğini; 
istediği şeyin de kendisine faydalı mı yoksa zararlı mı olduğunu, ke nd isini 
iyiye mi götüreceğini yoksa yozlaştı ra cağını mı bilmesi gerekir. 
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İnsan, yeme içmenin kendisine faydalı olduğunu ve zorunlu bilgi 
kabilinden şeyləri bilmesi gibi birtakım şeyleri ya ra tılışı (fıtratı) gereği bilir. 

Bazılan ise bunla n akıl yoluyla ula ştıkla n istidlal vaatasıyla biliıier. 

Baz kimseler ise, ancak peygamberlerin bildirmesi, açıklamas ve 
onlara doğruyu göstermesi ile bilebiliıier. 

Hüsn ve Kubh (G üze I ve Ç irkin ) : 

İnsanlar bu meyanda, fiillerin güzel ve çirkin (hasen ve kabıh) 
olanlannın akılla bilinip bilinmeyeceği konusunda görüş beyan 
etmişlerdir (tartışma konusu yapmışlardır.) Başka yeıierde bu mes'ele 
geniş biçimde ele alındı ve bu konuda ortaya çıkan kafa kanşıklığını 
(nereden kaynaklandığını orada) açıkladık. 

Onlar, fiilin / işin , fiili işleyen kimseye uyğun veya tersoluşunun akılla 
bilineceği hususunda ittifak etmişlerdir. Bu, fiilin, fiili işleyen kimsenin 
sevdiğive haz/ lezzet aldığı ya da sevmediği (nefret ettiği) ve kendisine 
rahatazlık/ eziyet veren birşeye sebep olmaa durumudur ki, bazen akıl, 
bazen şeriatva ata ayla, bazen de her ikisiyle bilinir. 

Ancak bunun aynntılı / təfsilatlı biçimde bilinmesi ve fiillerin sonucu 
olan akıbetin -ahirette mutlu ya da kötü durumda olmanın- bilinmesi 
ancakşeriat/ din ile mümkündür. 

İnsanlar, -bu konularda genel hatlanyla bilgi sahibi olsalar da- 
peygamberlerin, Allah'ın isim ve afatlannın təfsilatına ilişkin bild ird ikleri 
gibi, ahiret gününün aynntılan hakkında ha berverd ikleri ve şeria tlerin / 
dinin aynntı noktalan olarakemrettikleri şeyleri de akıllanyla bilemezler. 

İmanın kendisiyle gerçekleştiği ve Kitab'ın (Kubanin) getirdiği bu 
aynntılar, Allah Teälä'nın şu sözlerinin işaret/ delälet ettiği hususlardır: 

"İştE sana da böyle emrimizden bir ruh (kalblere can veren bir 
Kitab) vahyettik. Sen Kitab nedir, iman nedir bilmezdin. Ra ka t biz onu 
(vahyettiğimiz o Kitab'ı) birnüryaptk. Kullanmızdan dilediğimizi onunla 
hidäyete/ doğru yola iletiyoıuz." (Şura 42/52); 

"De ki: Eğer (haktan) saparsa m, kendi aleyhime sapmış olurum. 
Eğer doğru yolu buluısam, bu da Rabbim'in bana vahyettiği (Kur'än) 
sayesindedir. Şüphesiz O, işrfcendir, ya kindir." (Sebe' 34/50); 

"De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz ediyoıum." (Enbiyä 21/45). 

Maamäfih, birgrup, güzellik ve ç irkinliğin (hüsn ve kubh) bundan 
başka biranlamı olduğunu vehmetmiştir. 

Şeriatin bildirdiği hüsn ve kubhun bunun dışında olduğunu 
zanneden birbaşka grup ise bunlara karşı durmuştur. 
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Aklı veya şeri hüsn ve kubhu kabul eden ve bunun burada bahis 
konusu ed ile nd en farklı gören her iki grup da ha ta ya düşmüştür. 

Allah Teälä'nın, ilahi nasslann bildirdiği ve aklı delillerin de 
desteklediği, muhabbet / sevgi, nza, kızgınlık ve sevinç gibi şeyleıie 
tavsif edilmesini / vasflanmasnı reddeden bu her iki grup, Allah'ın çirkin 
(kabıh) olan fiilleri işlemeyeceği konusunda ittifak ettikten sonra, bunun, 
Allah'ın kabıhe güç yetirmesinin düşünülemeyeceği ve O (kabıhi 
işlemekten) münezzeh olduğu için Allah'ın zatı gereği mi imkansız 
olduğu, yoksa sadece kendilerinin ortaya koyduğu aklı kubh sebebiyle 
mi Allah'ın bunu işlemeyeceği şeklinde iki farklı görüşe aynlmışlardır. 

Her iki gönüş de bätıllığı açısndan daha önce geçen iki görüş 
g ib id ir. 

Bunlar, Allah'ın, hidayet ve daläleti, itaat ve isyanı, iyileri ve 
günahkarları, cennetlikve cehennemlikleri, rahmetve azabı yaratmas 
ile bunlan emretmesi arasnda ayınma gitmemişler, Allah'ı verdiği azap 
veya terk ettiği zülüm, vermediği ihsan ve nimet ya da terk ettiği 
cezalandırmadan dolayı övgüye läyıkgörmemişlerdir. 

Diğerleri ise ortaya koyduklan aklı kubha -ki bunun aslı yoktur- 
dayanarak, Allah'ı bunlardan tenzih etmişler ve güzel ve çirkin olan 
hususlar açısndan O'nu yarattıklanyla aynı seviyeye getirmişlerdir; 
emrettiği veya yasakladığı hususlar açısndan Allah'ı kullanna 
benzetmişlerdir. 

Yalnızca kaderi düşünen ve rubübiyyet tevhidinde fena bulmayı 
fazla önemseyen, aşın giden ve kevnı hakikatin snınnda (kevnı 
hakikatler hususunda geri) duran kimse: ilim ile cehaleti, doğru ile 
yalanı, iyilikle günahkarlığı, adaletle zülmü, itaatle isyanı, hidayet ile 
daläleti, doğru yolda olmak ile sapmışlığı, Allah'a dost ve düşman 
olanlan, cennetlikve cehennemlikleri birbirinden ayıra maz. 

Bu kimseler, -Allah'ın Kitabina, dinine ve koyduğu hükümlere 
apaçık biçimde muhalif olduklan gibi- duyu ve id rä kin, akıl ve kıyasn 
zorunlu ola ra k ortaya koyduğu hususlara da muhalefet etmektediıier. 
Şöyle ki: 

Bunlardan bir kimsenin, heıtıangi bir şeyden haz almas/ lezzet 
duymas ve heıtıangi bir şeyden de acı duymas/eziyet görmesi, yeyip 
içtiği ve yemeyip içmediği şeyler arasnda, scak ve soğuktan hangisinin 
ke nd isini rahatszedip hangisinin etmediği arasnda bir ayırım yapmas 
(temyiz etmesi) gerekir. işte faydalı ve zaraıiı olan şeyler arasnda ki bu 
ayın m, şeri ve dini hakikatin ta kend isidir. 
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İnsanın, bu iki farklı durumun (haz alması/ lezzet duyması ve acı 
duyma sı/ eziyet görməsinin) daimi biçimde birbirine eşit olduğu bir 
noktaya ulaşacağını zanneden kimse, asılaz bir şey uydurmuş ve 
duyulann/hislerin zarun olarak bildirdiği hususlara aykın düşmüştür. 

Maamäfih insana, bazen baz şeyleri hissetmesine mani olacak 
saı+ıoşluk ve baygınlık gibi bir hal a nz ola bilir. Hayatta o İma ana ra ğ men 
duyulannın tamamen ortadan kalkmaa ise imkänazdır. Zira uyuyan 
kimse bile kendini hissetme kabiliyetini kaybetmez, biläkis uykusunda 
zaman zaman kend isini üzen (akıntı veren) zaman zaman da sevindiren 
şeyleri görür. 

Fena, sekr, istilam vb. terimlerle ifade edilen hallerise baz şeyleri 
hissedip bazlannı hissetme mekten kaynaklanır. Bunlar, -ayırt etme 
gücünün zayıflığı sebebiyle- bunlan yaşayanın eksikli olmaana rağmen, 
temyız/ ayırdetme gücünün tamamen ortadan kalkacağı bir noktaya 
ulaşmaz. 

Bu ma kamda temyizi (ayırdetme gücünü) tamamen reddeden ve 
bu makamı yücelten kimse, kader ve din açıandan kevnı ve dini 
hakikatler hususunda ve aynca Allah'ın yaratmaa ve emri hususunda 
hataya düşmüştür. Zira bu halin varve kendisinin yokolduğunu, bu halin 
övülen bir durum olduğunu zannetmiştir. Temyız (ayırdetme) gücünün 
olmamaa, akıl ve bilginin bulunma masında övülecek birdurum yoktur. 

Bazen süfılerin: 

"istememeyi istiyorum", 

"arif için haz söz konusu değildir" veya 

"ben ölü yıkayıcının önündeki meyyitgibiyim"dediklerini duya ran. 

Bu kimseler bu suretle, emre muhatap olduklan iradelerinin 
kendilerinden sakit olmaayla ve istemeleri emrolunmayan "haz 
almamak'la, dolayıayla kendilerinden istemeleri emrolunmayan şeyi 
istemek ve uzaklaşmalan emrolunmayan şeyden uzaklaşmayı terk 
etme k sebebiyle ölü gibi olmakla övünmektedirler. 

Bunu irade eden kimse irad esini tamamen ortadan ka İd ı n r, hiçbir 
hazve acıyı (lezzet ve e lemi), faydalı veya zaraıiı hiç bir şeyi hissetmez. 

Bu kişi, duyu ve a klin zarun verilerine (zorunlu kıldığına) karşı kibiıii bir 
muhaliftir. Bunu (böyle bir durumu) öven kimse de dinin ve a klin 
gereklerine (zorunlu kıldığına) muha lif düşmüştür. 
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Fena ve Fena Makamlan 


Fena ile üç şey kastedilir: 

1. Birincisi: peyga mberlerin getird iği ve kita planda va rit o la n d in ı ve 
şeri olan fenadır ki bu: 

- Allah'ın emrettiği şeyləri yapmakla emretmediği şeylerden fänı 
olmak(yäni onlardan uza k durma k), 

- Allah'a kulluk / ibadet etmekle başkasına kulluktan / ibadetten 
fänı olmak, 

- Allah'a ve Resülü'ne itaat etmekle Allah'tan başkasına itaatten 
fänı olmak, 

- Allah'a tevekkül etmek suretiyle başkasına tevekkülden fänı 
olmak, 

- Alla hi ve Resülü'nü sevmekle Allah'tan başkaanı sevmekten fänı 
olmak ve 

- Allah'tan korka ra k başka sından korkmaktan fänı olmaktır. 

Bu şekilde kul, Allahin hidayetini (gösterdiği yolu) bıra kip kendi 
isteklerine / hevasna uymaz/ täbi olmaz, ve Allah ile Resulü ona diğer 
herşeyden daha sevgili olur. (Allah ve Resulünün sevgisini her sevginin 
üstünde tutar. ) 

Nitekim Allah Teälä: 

"De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, katdeşletiniz, eş leriniz, hisim 
aktabanız, kazandığınız mallar, kesada uğramasından korktuğunuz 
ticaret, hoşlandığınız meskenler size Allah'tan, Resülü'nden ve Allah 
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, arbk Allah e m tini getirinceye 
kadar bekleyin.(başıniza gelecekleri g ö re çeksin iz)" (Tevbe 9/24) 
buyurmuştur. 

Bütün bunlar, Allah ve Resülü'nün emrettiği hususlardır. 

2. Bazı süfilerin işaret ettiği ikinci tür fena: Allah dışındaki şeyleri 
görmekten (müşahede, etmekten) fänı olmak, yani kişinin ma'büdu / 
ibadet ettiği şey ile ibadetinden, zikrettiği şey ile zikrinden, ma'rüfu / 
bildiği şey ile bilmesinden / marifetinden fänı olması ve d o la yısıyla , 
nefsin Allah dışındaki şeyleri görmekten uza klaşma sıdır. (Öyle ki, mäsivä 
olduğundan dolayı kendini bile müşähade etmez.) 

Bu, tasavvufa intisab ed en bazı kimselere änz olan bir eksiklik 
halidir. Allah'a ulaşma yolunun vazgeçilmez bir unsuru değildir. Bu 
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sebeple, Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem) veya selef 
hakkında böyle bir şey bilinmemektedir. (böyle bir hal söz konusu 
olmamıştır) 

Bunu tasavvuf yolunda kilerin varacağı son nokta olarak gören 
kimse açık bir sapkınlık içindedir. Yine bunu Allah'a ulaşma yolunun 
vazgeçilmez unsuru addeden kimse de büyük birhataya düşmüştür. 

Bilä kis bu, Allah'a ulaşma yolunda bazı kimselere änzolan birhaldir 
ve tasavvuf yolunu tutan herkeste ortaya çıkan zorunlu bir durum 
değ ildir. 

3. Üçüncü tür fena ise: Allah dışındaki her şeyin varlığından fani 
olmak ve yaratılmışın varlığının Yaratıcı'nın varlığının aynısı ve bu iki 
varoluşun bizätihı birve aynı (vahid bi'l-ayn) olduğunu söylemektir. Bu, 
insanların en sapkını olan küfür ve ittihad ehlinin (vahdet-i vücud 
ta rəftarları) görüşüdür. 

Bu kimselerin akıl ve kıyaan zorunlu verilerine aykın düşmeleri 
hususuna gelince: 

Bunların herhangi birinin görüşünün tutarlı olmas mümkün değildir. 
Şayet bu kimse, emredilen ve yasaklanan hususlar araanda birayınma 
gitmeksizin kaderi müşahede etmekte ise, ona bunun gerektirdiği 
şekilde büyük acı ve ra ha tazlıkla rla ananacak biçimde dövülmekya da 
aç bırakılmak gibi şeylerle muamelede bulunulur. Eğer kendisine 
bunlann yapılmaanı kınar ve ayıplarsa, kendi görüşüyle çelişmiş ve 
tuttuğu yolun özünden sapmış olur. Ona: 

'Onun sana yaptığı bu şeyler kaza ve kaderin sonucudur. Allah'ın 
yaratmaa, ta kd iri ve iradesi senin için de onun için de geçerlidir, ikinize 
de şamildir. Dolayıayla kader senin için bir delil teşkil ediyorsa, bunun 
için de delildir; aksi takdirde ne senin için ne de onun için delil teşkil 
ed er" denir. 

Emredileni Yapma, Nehyedilenden Sakınma ve Sabir: 

Kaderi nazar-ı itibara alıp emirve nehyi dışanda bırakan kimsenin 
görüşünün yanlışlığı; 

Mü'minin emredilen şeyi yapmak ve yasaklanan şeyden 
sakınmakla ve kendisi hakkında takdir edilene sabir göstermekle 
emrolunduğu; aklen zəruri olarak ortaya çıkmıştr. 

Nitekim Allah Teälä şöyle buyurmuştur; 

"Şayet sa brederve (Allah'tan) sakınırsanız onlann hilesi size hiçbir 
zarar veremez" (Äl-i imran 3/120); 
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"Çünkü kim (Allah'tan) korkar (takva) ve sabrederse, şüphesiz 
Allah güzel davrana nlann mükafatını zayi etmez " (Yüsuf 12/90). 

lakva; Allah'ın emrettiklerini yapmak ve yasakladıklannı da 
sakınmak, terketmektir. 

İşte bu sebeple Allah Teälä: 

"(Resulüm!) Şimdi sen sabnet Çünkü Allah'ın vaadi gercektir. 
Günahının bağışlanmasını isbe. Akşam-sabah Rabbin'i hamd ile tesbıh 

et" (Ğäfir 40/55) 


Buyura ra k Peygambehe (səllallahu aleyhi ve sellem) -istiğfann yanı 
зга- sabretmesini emretmiştir. 


Zira gelmiş geçmiş (tüm) insanlann günahlannın bağışlanmasını 
dilemesi gerekir. (mağfiret dilemeleri kaçınılmazdır.) 

Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem) bir sahih hadıste şöyle 
buyurmuştun 


"Ey insanlar! Rabbiniz'e tevbe ediniz. Neisim elinde olana andolsun 
ki, günde yetmişten lazla kene Allah'tan günahlanmın bağışlanmasını 
diliyorve O'na tevbe ediyomm". 


(Buhan, "Da'avat", 3; Müslim, "Zikr", 42; Ebu Davud, "Diyat", 3; İbn 
Mäce, "Edeb", 57; Ahmed b. Hanbel, IV, 211,260, 261, 410; V, 411.) 


"Şüphesiz benim de kalbime arzular gelir; ben günde yüz kene 
Allah'tan günahlanmın bağışlanmasını dilerve O'na tevbe ederim". 

(Müslim, "Zikr", 41; Ebü Davud, 'Vitr", 26.) 


Yine Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem) şöyle derdi: 

"Allahım, hatamı ve cehaletimi / bilg isizliğ imi, haddi / sının 
aşmışlıklanmı, benim hakkımda benden iyi bildiğin şeyleri bağışla. 


Allahım, hatayla veya kasten (bilerek ve bilmeyerek), şakayla 
veya cidden yaptklanmı bağışla. Bunlann hepsi bana aittir. 


Allahım, yaptklanmı ve yapmadıklanmı, gizlediklerimi ve açığa 
vuıduklanmı (a lenı olarakyaptığımı), benim hakkımda benden daha iyi 
bildikleıini bağışla. Mukaddim ve muahhir(ill< ve son) olan sensin". 


(Buhan, "Da'avat", 60, 61; 'Teheccüd", 1; 'Tevhid", 8, 24, 35; Müslim, 
"Zikr", 70; "Müsafirin", 199, 200; Ebü Dävüd, "Salat", 119; 'Vitr", 25; TİrmizT, 
"Da'avat", 29; NesaT, 'Tatbik", 66; ibn Mäce, "ikämet", 180; Darimi, 
'Salat", 169; Muvatta', "Киһап", 34; Ahmed b. Hanbel, 1,95,103,298, 
308,358,366; II, 173, 291, 514, 526; IV, 217, 391, 408, 417,438, 444; VI, 147.) 
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İnsanlığın atası Hz. Ädem'in, Rabbi'nden günahlarının 
bağışlanmasını dileyip O'na tevbe ettiği, Rabbi'nin de O'nu seçip 
tevbesini kabul ettiği ve hidayete erdirdiği, cinlerin atas olan iblisin - 
Allah lanet etsin - ise kader konusunda ısrarcı olduğu, Allah'ın da onu 
lanetleyip kendisinden uza kla ştırd ığı zikrolunur. 

Kim günah işleyip, sonra da tevbe ederve pişman olursa, atasına 
(Hz. Ädem'e) benzer; ataana benzeyen kimse de zulmetmemiştir. 

Allah Teälä buyururki: 

"Biz emaneti, göklene, yeıe ve dağlaıa teklif ettik de onlar bunu 
yüklenmekten çekindiler, (sorumluluğundan) korktular. Onu insan 
yüklendi. Doğrusu o çok zalim, çok cahildir. (Allah bu emaneti insana 
vermek suretiyle), münafik eıkekleıe ve münalik kadınlara, müşrik 
erkekleıe ve müşrik kadınlara azap edecek, mü'min erkeklerin ve 
mü'min kadınlann da tevbesini kabul buyuracakbr. Allah bağışlayandır, 
merhametedendir" (Ahzäb 33/72-73). 


Bu sebeple Allah Teälä başka äyetlerde (müteaddit) tevhıd ve 
günahların bağışlanmaanı (mağfiret) dilemeyi bir arada zikrederek 
şöyle buyurmuştur: 

"Bil ki, Allah'tan başka ibadete layık iläh yoktur. Hem kendinin, 
hem de mü'min eıkeklerin ve mü'min kadınlann günahlannın 
bağışlanmasını dile! " (Muhammed 47/19); 

"Bana ilähınızın bir tek iläh olduğu vahyolunuyor. Aıtk O'na 
yönelin, O'ndan mağfinetdileyin" (Fussilet 41/6); 


"Elif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her şeyden 
haberdar olan (Allah) taralindan äyetieri sağ lamlaşt nimiş, sonra da 
açıklanmış bir kitaptr. (De ki: Bu Kitap) Allah'tan başkasına ibadet 
etmemeniz için (indirildi). Şüphesiz ki ben, O'nun taralindan size 
(gönderilmiş) bir uyancı ve müjdeleyic iyim. Ve Rabbiniz'den mağfiret 
dilemeniz, sonra da O'na tevbe etmeniz için (indirildi. Eğer bu 
emrolunanlan yaparsanız), Allah sizi, tayin edilmiş bir süneye kadar 
güzel birşekilde yaşatr." (Hüd 11/1-3). 


İbn-i 

buyurulun 


bı Asım ve diğerierinin rivayet ettiği bir hadıste şöyle 


'Şeytan der ki: 

Ben insanlan günahlarla helake sürükledim. Onlar da "La ilahe 
illallah" diyenek ve günahlannın bağışlanmasını dileyenek beni helak 
ettiler. Bunu görünce onlann arasında nelsanı arzulan yaydım 
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(hevälannı harekete geçirdim). Onlar günah işlerierve tevbe etmezler. 
Çünkü güzel bir şey yaptklannı zannederler". 


(Aynı ifadelerle olmamakla birlikte, şeytanın insanlar araanda 
nefsanı arzulan yaydığına dair bir hadis için bk. Darimi, "Mukaddime", 
30.) 


(İbn-i Ebı Asım; Ebü Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhäk b. Mahled 
eş-Şeybänı (v. 287/900). Selefi anlayışa sahip muhaddis ve fakıhtir. 
Özellikle Kitab ü's-sünne isimli eseri itikadı konularla ilgili rivayetlerden 
meydana gelmiştir.) 


Allah Teälä da Zünnün (Yünus) hakkında şöyle buyurmuştun 


"Nihayet kaıanlıklar içinde: "Senden başka ibadete layık hiçbir 
ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gençekten ben zalimleıden oldum" diye 
niyaz etti. Bunun üzeıine O'nun duasını kabul ettik ve O'nu kedeıden 
kurta itlik. İşte biz mü'minleıi böyle kuıtannz." (Enbiyä 21/87-88). 


Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem- de: 

"Kaıdeşim Yünus'un / Zünnün'un duasını eden hiç bir kedeıii (akıntı 
sahibi) kimse yoktur ki, Allah onun kedeıini (akıntıanı) dağıtmasm." 

(TimnizT, "Da'avät", 81.) buyurmuştur. 


Özetle, emir hususunda da, kader hususunda da iki şey gereklidir: 

(Sonuç olarakkişi için emir konusunda da, kader konusunda da iki 
temel husus vardır) 

- "Emir ' 1 hususunda: (kişinin) ilim ve amel ola ra k bu emre uymaya 
gayret göstermesi gerekir. Ki, Allah'ın emrettiği şeyleri bilmeye 
(öğrenmeye) ve bunla n yerine getirmeye (onunla amel etmeye ) 
gayret etmektedir. 

Sonra da bu emiıieri terk etmesi ve anırlan aşmaandan dolayı 
bağışlanmaanı dileyip tevbe etmesi gerekir. Bu sebeple her işi istiğfar ile 
bitirmekdinen gereklidir. 

Nitekim Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem), namaz 
kıldığında üç kere istiğfar ed e rd i. 

Allah Teälä: 

"(Bu nimetler) ... seher vaktinde Allah'tan bağış dileyenler" (Äl-i 
Imrän 3/17) 
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Gece namaza kalkanlar ve sonunda istiğfar edenler (içindir) 
buyurmuştur. 

Birbaşka süre de Allah Teälä'nın şu kavlidin 

"Allah'ın yardımı ve zafeti (fetih) gelip de insanlann bölük bölük 
Allah'ın dinine giımekte olduklannı gördüğün vakrt Rabbin'e 
hamdedeıek O'nu tesbıh et ve O'ndan mağfiret dile. Çünkü O, 
tevbeleri çok kabul edendir" (Nasr 110/ 1-3). 

Hz. Aişe'den rivayet ed ile n birsahıh hadıste de: 

"Peygamber -sa Halla hu aleyhi ve sellem- tükü ve secdeleıinde, 
Kur’än'ı te'vil edeıek sıklıkla "Rabbimiz olan Allahım! Seni tesbıh ve sana 
hamdedeıim; Allahım beni bağışla, derdi" buyu rulmuştur. 

- "Kader" hususunda ise: Emrolunduğu şeyi yapmak için Allah'ın 
yardımını dilemesi, O'na tevekkül ve dua edip, O'ndan istemesi, 
korunmak için O'na sığınmas, hayn isteme (iyiliği yapma) ve şerden 
uzaklaşmada (kötülükten sakınmada) O'na muhtaç olmas gerekir. 
(O'na muhtaç olduğunu hissetmelidir.) 

Yine təkdir olunana sabretmesi, başına gelen şeyin onu hataya 
düşürmek için, hataya düşüren şeyin de başına bir şey gelmesi için 
olmadığını (başına gelenin başına gelmemesinin mümkün olmadığını, 
başına gelmeyenin ise, başına gelmesinin / mümkün olmadığını) bilmesi 
gereklidir. İnsanlar ona eziyet ettiğinde, bunun onun kaderine yaalmış 
olduğunu bilir, (insanlardan kendisine gelen zarann takdir edilen bir 
za ra r olduğunu bilmelidir.) 

Ädem -aleyhisseläm- ve Musa -aleyhisseläm-'ın tartışmas bu 
ka bild endir. 

Musa: "Ey Ädem, sen insanlığın atasısın. Allah seni eliyle yaratb, ve 
sana ruhundan üfledi; meleklerini sana secde ettirdi. Niçin bizi ve 
kendini Cennetten çıkartbrdın?" dediğinde Ädem: 

"Sen, Allah'ın kendisiyle konuşmakla seçkin kıldığı Musa 'sın. Ben 
sizin nezdinizde benim için önceden "Ädem Rabbi'ne ası olup yolunu 
şaşırdı." (Tahä 20/121) yazılmış bulmadım mı? İşte böyle" demiş ve 
Musa'yı susturmuştur. (Buhäh, 'Tevhıd", 37; "Enbiyä", 3; 'Tefsiru süre 17", 5; 
Müslim, "iman", 327; "Himizi, "Kıyamet", 10; Ahmed b. Hanbel, 1,4.) 

İmdi, Musa'nın Ädem'i kınamas günah işlemesi sebebiyle değil -zira 
Hz. Ädem bu günahından tevbe etmişti ve günahından tevbe eden 
kimse de günahı olmayan kimse gibidir-, bundan (Hz. Ädem'in 
yaptığından) dolayı başlanna gelen musibet sebebiyle idi. 
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Onlar, başlanna gelen musibetlerde kaderi teemmül etmek (iyice, 
etraflıca düşünmek) ve kusurlannın bağışlanmaanı dilemekle 
emrolunmuşlardır. 

Nitekim Allah Teälä: 

"Şimdi sen sabret Çünkü Allah'ın vaadi gerçektir. Günahının 
bağışlanmasını iste" (Ğäfir 40/55) buyurmuştur. 

Emıi ve kaderi gözeten kimse; Allah'ın nimetler ihsan ettiği/ verdiği 
peygamberier, addıklar, şehitier ve salih kimselerie biıiikte, Allah'a 
ibadet ve itaat eden, O'ndan yardım isteyen, O'na tevekkül eden bir 
kul olur. Bunlarda ne güzel dostlardır. 

Allah Teälä başka yeıierde bu iki hususu bir arada zikretmiş ve 
buyurmuştur ki: 

"(Rabbimiz!) Sadece sana kulluk/ ibadet ederiz ve yalnız senden 
medetumanz/ yandım d ile riz. "(Fatiha 1/5); 

"Öyle ise O'na kulluk / ibadet et ve O'na tevekkül et!" (Hüd 
11/123); 

'O'na tevekkül ederve O'na yönelirim" (Şura 42/10); 

"Kim Allah'tan koıkaısa, Allah ona birçıloş yolu ihsan eder. Ve ona 
beklemediği yeıden nzk verir. Kim Allah'a tevekkül edeıse (güvenirse) 
O, ona yeter. Şüphesiz Allah, emrini yerine getinendir. Allah herşey için 
bir ölçü koymuştur ' 1 (Ta lä k 65/2-3). 

İbadet yalnız Allah'a mahsustur ve ancak O'na sığınılır, O'ndan 
yardım d ile n ilir. 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem- kurban keserken: 

"Allahım, sendendirve sanadır" derdi. 

Allah'ın olmasını istemediği (Allah ile olmayan) hiçbirşey olmaz. 

Güç ve kuvvet ancak O 'nd andır. 

Allah için olmayan işlerde ise yararve devamlılık yoktur. (Allah için 
olmayan şey fayda vermez ve sürekli olmaz.) 

İbadette ikiTemel: 

İbadet hususunda (kişiye) iki şey gerekir. (ibadetlerde iki temel 
özelliğin bulunması mutlaka gereklidir.) 

Birincisi: Dinde ihläslı olmak, (i bad eti sırf Alla h için yapmak) 

ikincisi ise; Allah'ın peygamberleri ile gönderdiği emrine uyğun 
olmaktır. (ibadeti Allah'ın emrettiği şekilde yapmak) 
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Bu sebeple Ömerb. Hattab (r.a.) duaanda: 

"Allahım, tüm amelleıimi salih kil; senin zatın (sırf senin nzan) için 
samimi davranışlar kil ; amelimde başka hiç kimseye yönelik bir şey 
kılma (başkaanın onda birpayı olmaan)"derdi. 

Fudayl b. lyäz d a : 

"O hanginizin daha güzel iş / amel yapacağınızı denemek için 
ölümü ve hayat yaıath" (Mülk 67/2) äyeti hakkında: 

"Amelin en ihlaslıs ve en doğnjsu"demiştir. 

Bunun üzerine dedilerki: 




bü Ali! En ihlaslı ve en doğru olan amel nedir?" O da: 


"Amel ihlaslı olup da doğrn olmazsa kabul olunmaz; doğru olup 
ihlaslı olmayınca da kabul olunmaz. Yapılacak amelin kabul 
olunma sı/ ed ilmesi için hem ihlaslı ve hem de doğru yapılmış olması 
getekir." 


- Amelin ihlasla yapılması, sırf Alla h için olmaa (yapılması) dır. 


- Doğru olması ise, sünnete (şeriata ) uyğun yapılma adır", cevabını 
ve rd i. 


Bu nedenle Allah Teälä Kuhän'da müşrikleri, ortaklannın, Allah'tan 
başkaana kulluk/ibadet etmek ve kendisinin din olarak vaz' etmediği 
biçimde kendisine kulluk etmek şeklinde ortaya koyduklan Allahin izin 
verrmediği birdine uymalan sebebiyle kınamış ve: 

'Yoksa onlann biıtakım ortaldan mı var ki, Allah'ın izin vermediği 
şeyleri, dinden kendileıine teşri' ettiler (bir yasa ve şeriat kıldılar) ? Eğer 
o feal kelimesi olmasaydı, elbette aıalannda hüküm (karar) verilirdi. 
Gençekten zalimler için acıklı bir azap vardır." (Şura 42/21) 
buyurmuştur. 

Aynı şekilde, Allah'ın haram kılmadığı şeyleri haram kılmalan 
sebebiyle de onlan kınamıştır. 

Gençek / Hak din, Allah'ın haram kıldığından başka haram ve 
O'nun vaz' ettiğinden başka din olmamasdır. 

İnsanlar, Allah'a Kulluk Etme ve O'ndan Yatdım Dileme Noktasında 
Dört Kısma/Gruba Aynlır 

1. Birinci grup:Takva sahibi / Müttakı mü'minler, O'na yönelir ve 
O'nun yanındadırlar; yalnızca O'na ibadet eder ve O'ndan yardım 
dilerier. 
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2. ikinci grup: Allah'tan yardım dilemeden ve sabir göstermeden 
O'na ibadet eder. Bunlardan olan kimsenin, (Allah'a ibadet) itaat, 
takva ve Sünnet'in gerekleri (sünnete täbi olma) hususunda dikkatli 
olduğunu görürsün. Fakat bunlarda Allah'a tevekkül, Allah'tan yardım 
dileme ve sabir değil, biläkis zayıflık ve səbirsizlik (acz ve sızla nış) söz 
ko n usudur. 

3. Üçüncü grup: Emre tam mutabakat ve Sünnet'i takip etme 
(sünnete täbi olma) olmasa da, Allah'tan yardım dileme, tevekkül ve 
sabırvardır. Bunlardan birine imkan bahşedilip içte veya zahirde bir hal 
sahibi olabilir. Birinci gruba verilmeyen bir mükäşefe ve etki verilir. Ancak 
bunun sonu yoktur; zira o takva sahibi / müttakılerden değildir. Akıbet 
ancaktakva iled ir. (takva nındır.) 

Bunla nn birincisinin (ikinci grubun) dini zayıftır, fakat kişi zayıflık ve 
səbirsizliklə (sızlanış ve acz sebebiyle) dinini ifsad etmezse dini sürekli ve 
kalıcıdır. 

Bunlardan (Üçüncü grubtan) olan kimsede bir hal ve kuvvet söz 
konusudur, ancak bu durum sadece emre uyğun olduğu ve Sünnet'i 
takip ettiği müddetçe sürer. 

4. Dördüncü grup: Bu gruplar içinde en kötüsü olan; Allah'a kulluk/ 
ibadet etmeyen ve O'ndan yardım dilemeyenlerdir. Bunlar, fiillerinin 
Allah'a aitveya O'nunla olduğunu ka bul etmez. Do layıayla, ka deri inkar 
eden Ka d e riyye 'd e n Mu'tezile ve diğerleri, emirve nehyi, va'd ve valdi 
önemseme noktasında şeriat, emirve nehiyden yüzçeviren bu Kaderi 
Cebriyye'den iyidir. 

Süfıler ise kader ve rubübiyyet tevhidini müşahede açısından 
Mu'tezile 'den iyidir. 

Ancak bunlann araanda, bazı emir ve nehiylerden va'd ve 
valdden yüz çevirmek gibi bir bid'ati ortaya koyan, hattä hedeflenen 
amacı rubübiyyet tevhidini müşahede etmek ve bunda fena bulmak 
olarak gören kimseler mevcuttur. Bunlar da Müslüman (islam) 
cemaatinden ve bunlann takip ettiği yoldan i'tizäl etmiş (aynlmış) 
olurlar. Dolayıayla bu açıdan mu'tezilıdiıier. Bu şekilde onlann içine 
düştüğü bid'at, diğer Mu'tezile'ninkinden daha kötü olur. Bu her iki grup 
da Basra'da ortaya çıkmıştır. 

Allahin dini, O'nun peygamberieriyle gönderip, Kitaplahda indirdiği 
(din) dir; doğru yol / sırät-ı müsta kimdir. Bu da, nesillerin en hayırlıa, 
ümmetlerin en faziletlisi ve Allah katında peygamberlerden sonra 
yaratılmışlann en şereflisi olan, Resülullah'ın ashabının yoludur. 
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Allah Teälä: 

"(islam Dini'ne girme hususunda) öne geçen ilk muhaciıier ve 
ensar ile onlara güzellikle tabi olanlar var ya, işte Allah onlardan razı 
olmuştur, onlarda Allah'tan razı olmuşlardır." (Tevbe 9/100) 

Buyurmuş ve öne geçen ilk muhacirler ve ensardan mutlak olarak, 
onlara täbi olanlardan ise onlan güzellikle ta kip etmeleri sebebiyle raz 
olmuştur. 

Resülullah (səllallahu aleyhi ve sellem) sahıh hadıslerde: 

"Nesillerin en hayııiısı, benim içlerinde gönderildiğim nesil, sonra 
bunların ardından gelenler, sonra da onlann ardından gelenlerdir" 

buyurmuştur. (Müslim, "Fedä'ilü's-sahäbe", 21, 211, 212, 214, 215; Ebü 
Davud, "Sünnet", 9; Ahmed b. Hanbel, II, 328; V, 327; VI, 156.) 

Abdullah b. Mes'üd da : 

'Sizden herkim bir yol tutma k (ömek ed inmek) isterse, vefat etmiş 
olanlann yolunu tutsun. Zira hayatta olanın fitnesinden emin olunmaz, 
(fitneye sapmayacağı konusunda güvence yoktur.) Bunlar (vefat etmiş 
olanlar), bu ümmetin en temiz kalplileri, en derin ilme sahip olanlan, en 
samimıleri olan, Resülullahin ashabıdır. Onlar, Allahin, Resülune yoldaş 
olmak ve dinini tesis etmek için seçtiği topluluktur. Onlann hakkını teslim 
edin (gözetin) ve onlann gösterdiği yola dört e İle şanlın, (onlann 
yolundan gidin.) Zira onlar en doğru yol üze reyd ile r" derdi. (Ahmed b. 
Hanbel, III, 134.) 

Huzeyfe b. Yemän (r.a .) da : 

"Ey (Kuhän) okuyanlar topluluğu! Dosdoğru olunuz ve sizden 
öncekilerin yolunu tutunuz (yolunu takip ediniz). Allah'a andolsun ki, 
şayet onlara tabi olursanız, önde gidenlerden olursunuz (büyük bir 
başan elde edersiniz.); Ama eğer sağa sola sapaısanız, büyük bir 
sapkınlığa düşersiniz"demiştir. 

(Huzeyfe b. Yemän; Ebü Abdilläh Huzeyfe b. Huseyl b. Cabir el- 
Absı (v. 36/656). Resülüllah (səllallahu aleyhi ve sellem)'in sirdaşı olan 
sa hä bidir.) 

Yine Abdullah b. Mes'üd (r.a.) şöyle demiştin 

Resülullah bize birçizgi çizdi, sonra onun sağına ve soluna çizgiler 
ç e kti/ ç izd i ve buyurdu ki: 

"Bu (ilk çizdiğim çizgi) Allah'ın yoludur. Bunlarda ayn yollar olup 
her birinin üzerinde bir şeytan durmakta ve ona davet etmektedir." 

Sonra: 
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"Şüphesiz bu, benim dosdoğru yolumdur. Buna uyun. (Başka) 
yollaıa uymayın. Zira o yollar sizi Allah'ın yolundan ayınr." (En 'a m 6/ 153) 
äyetini okudu. (Darimi, "Mukaddime", 23; Ahmed b. Hanbel, I, 435, 465.) 

Allah Teälä bize na mazla n mızda: 

"Bize doğru yolu göster. Kendilerine nimet verdiğin (lütuf ve 
Ikramda bulunduğun) kimse lerin yolunu; gazaba uğramışlann ve 
sapmışlann yolunu değil!" (Fatihə 1/5-7) dememizi emretmiştir. 

Hz. Peygamber (səllallahu aleyhi ve sellem) de: 

'Yahudiler gazaba uğramışlar, Hristiyanlar ise sapmış latdır” 

buyurmuştur. (lirmizi, 'Tefsıru süre 1", 2,40; Ahmed b. Hanbel, IV, 378.) 

Zira: 


- Yahudiler ha kikati bilmelerine rağmen buna uymamışlar, (hakka 
tab i olmamışlar.) 

- Hristiyanlar ise bilgisizce (birbilgiye daya nmaksızn) Allah'a kulluk 
/ ibad et etmişlerdir. 

işte bu sebeple: 

"Günahkär/Fäcir alim ile ibadet eden/äbid cahilden Allah'a 
sığının; zira bunlann aldatması heraldanan için birfitnedir" d enilir. 

Allah Teälä: 


"Aıtk benden size hidayet geldiğinde, kim benim hidayetime 
uyarsa o sapmaz ve bedbaht olmaz. Ama kim beni anmaktan yüz 
çeviritse, onun için de dar bir geç im vardır." (Tähä 20/123) buyurmuştur. 

İbn-i Abbas (r.a.): 

"Allah Teälä Kurän'ı okuyan ve içindekileıie amel eden kimsenin 
dünyada sapmayacağını ve ahirette bedbaht olmayacağını garanti 
etmiştir"diyerek bu äyeti (Tähä 20/123) okumuştur. 

Yine Allah Teälä: 


lif. Lam. Mım. O kitap (Kurän); onda asla şüphe yoktur. O, 
(sakınanlar ve annmak isteyenler) için bir yol göstericidir. 
Onlar gayba inanırlar, namaz kılariar, kendilerine verdiğimiz mallardan 
Allah yolunda harcariar. Yine onlar, sana indirilene ve senden önce 
indirilene iman ederier; ahiret gününe de kesinkes inanırlar, İşte onlar, 
Rableri'nden gelen bir hidayet üzetedirier ve kurtuluşa etenler de 
ancak onlardır" (Ba ka ra 2/1-5) 
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Äyetlerinde de bu kimselerin hidayet üzere olanlar ve kurtuluşa 
erenler olduğunu haber vermiştir. Bu da gazaba uğramışlar ve 
sapmışlann ziddidir. 

Allah'tan bizi ve kardeşlerimizi, doğru yoluna, kendilerine nimet 
verdiği peygamberler, addıklar, şehitler ve salih kimselerin yoluna 
erdirmesini niyazederiz. Bunlar en güzel dostlardır. 

Allah bize yeten o ne güzel ve kildir. 

Hamd, älemlerin Ra bb i olan Allah'a mahsustur. Allah, Efendimiz Hz. 
Muhammed'e, O'nun ailesi ve ashabına salat ü seläm eylesin. 
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